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La religion como elemento constitutivo de !a
identidad de los pueblos: el caso de Rusia

Resumen

En este articulo, la autora realiza un esfuerzo de comprension de
un proceso cultural inscrito en un campo ?lhstr.aclo. el de la filoso-
fia de las religiones y otro concreto, la historia rusa escrita en ri-
gor por actores multictnicos y enmarcada en una transversalidad
de tiempos. La religion, es una parte de la identidad del hombre, de
los pueblos y por tanto, elemento imprescindible en un campo
de estudio que se presume mas que interdisciplinario, integrador =

integral.

usionar en un proceso dialéctico varias cien-
F cias y profundizar en los fenomenos sociales
para comprender y por tanto interpretar el significa-
do de los fenomenos culturales, creo que es una ta-
rea compleja, interesante y necesaria del investiga-
dor de las ciencias sociales.

Al tratar de hacer una interpretacién de algun ele-
mento cultural de un pueblo, es necesario tener claro
que el significado de los acontecimientos histéricos,
las pautas culturales o los textos estan siempre me-
diados por problemas planteados desde el horizon-
te cambiante y la tradicion cultural del investigador.
Cuando el significado de algunas expresiones cultu-
rales no es inmediatamente evidente, como es el caso
de Rusia, se requiere tratar de comprender las deter-
minaciones retrospectivas y prospectivas de la cul-
tura de un pueblo especifico.’

El objetivo de esta reflexion es presentar un acer-
camiento a la filosofia de la religion en general y la
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Abstract

In this article, the author carries out an effort of understanding ofa
cultural process registered in an abstract field, the one 9f’ the
philosophy of the religions and another concret, the russian hlslo!'y.
written in rigor by multiethnic actors and [ramed in a transversality
of times. The religion, it is a part of the identity of the man, of the
towns and therefore and indispensable element in a field of study
that s a presumed more than interdiciplinary uprighter and inte-
gral.

religion en Rusia en particular. La religion como ele-
mento de la cultura constituye también una parte de
la identidad del hombre. Como tal, es un reflejo de la
historia y, al parecer, ésta es la interaccion y lucha
entre los subordinados y los que subordinan. Como
los sujetos histéricos son determinantes y determi-
nados en la historia, partiré del ser como elemento
configurado y ligado a la situacion de una época, la
cual es proveniente de otras.

Hablar de religion es una verdadera crux inter-
pretum por lo contradictorio y rico del tema, por los
diversos enfoques que existen para su analisis, por
estar relacionado con los origenes (tegonia, cosmo-
gonia, antropogonia) y porque su base es ontologica.

La religion, la filosofia y la ciencia, persiguen un
mismo fin: el conocimiento y la explicacién del ori-
gen del hombre y del universo. Ellos no difieren sino
en los instrumentos empleados. Recordemos que en
sus origenes se encontraban unidos. Los primeros fi-
l6sofos fueron religiosos. La religion ensefié duran-
te siglos enteros la ciencia aun desconocida; de la
moral religiosa surgid el derecho. El adivino fue el
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primer juez como también fue el primer médico;
el sacerdote fue el primer legislador. El libro sagra-
do, el primer codigo. Las primeras leyes de la India
estdn en: Lays leves de Manmit; las primeras leyes de
los judios en: el Decilogo. Lo mismo sucede con
Egipto, Atenas o Roma en donde el derecho publico
sagrado ocupa un lugar primordial,

La religion es un hecho historico humano que nace
con el hombre (el paleolitico, el neolitico y de los al-
bores de la historia hasta nuestros dias), a partir de
sus descos, inquietudes, contradicciones y dudas, 1
hombre anhela, necesita conocer lo desconocido, lo
trascendente, lo supraempirico. Pero también es un
ser que desea posceer, tener y creer. Como primer paso
en su objetividad en relacién con el mundo se con-
vierte en un ser que cree y en objeto creido que existe
Por si mismo o entre uno que desea y otro que otor-
£a. Lucha a muerte por el conocimiento del otro (que
es su mayor deseo) como valor auténomo; se esfuer-
Za por reconocerlo como Dios y reconocerse y ha-
cerse reconocer como subdito de ¢l (autoconciencia).’

D1os no es dios sino por el hecho de tener un stib-
dito. El subdito al subordinarse, reconoce el valor de
la libertad humana de creer y ser objeto creido.

La oracion, la magia y el rito se convierten en ins-
trumento para relacionarse con la realidad objetiva y
con lo desconocido. Los encantamientos, rituales, can-
tos y recitaciones eran considerados esenciales para
la ejecucion del trabajo humano y la comunicacion
con los dioses. Se trataba de un intercambio, en don-
de el hombre se apropiaba de la naturaleza a tra-
vés de simbolos. Cuando se enfrenta en su imagina-
cion ante una figura metafisica-divina, el hombre pro-
yecta sus emociones, sus esperanzas y necesidades
vitales. Entonces produce su objeto de adoracion y
se siente parte de ¢él, exento de la oposicion entre
sujeto y objeto.

En este sentido la religion pasa a ser parte esencial
de la vida y se convierte en algo localizado objetiva,
temporal y espacialmente, o sea, objeto de adoracion,
presente y templo. Las realidades admitidas no son
sino objetivaciones o personificaciones de un grupo
social determinado; la religion y la sociedad se in-
fluyen mutuamente. La inmensa mayoria de los hom-
bres necesitan algo objetivo que les de vida y activi-
dad, una ley moral formulada como imperativo ético.

! Kojeve Alexandre, La dialéctica del amo y del esclavo de Hegel,
ed. Pleyade, Buenos Aires, 1987

La dualidad y la unidad son elementos constitui.
vos en todas las religiones. En el cristianismo, Diog
para poder ser pensado, debe ser personalidad comg
unidad y vida de lo existente, que ejerce su poder,
pero que a veces no domina, que vive en cada uno y
sin embargo conserva su distancia. El es al mismg
tiempo centro y periferia, parte y todo.

La religion se practicd antes de conocerla. Se empe.-
20 por el culto. Poco a poco los hombres tomaron con-
ciencia de sus actos. Después se clasificaron los djo-
ses, se hizo su genealogia y se estableci6 su jerarquia;
el dogma aparecié en segundo lugar. Después surgié
la moral, que nace de las costumbres, se forma inde-
pendientemente y tiene su propia evolucion, pero con
el tiempo se espiritualiza y se une a la religién,

I2l pueblo ruso, eslavo de ascendencia indoeuro-
pea, ha dejado escasas noticias sobre su religion, Casj
todas son posteriores a su conversion (988 d.C.); tra-
diciones, testimonios arqueologicos y algunas fuen-
tes literarias escritas,

La religion eslava se identificaba con una gran di-
versidad de dioses superiores y menores, ademas de
los espiritus.” En templos se ofrecia el culto al fuego,
el sacerdocio y la practica de sacrificios y augurios,

Por su parte, el paganismo ruso se caracterizaba por
una vision optimista orientada hacia la vida real y las
relaciones democratico-espirituales. Pensadores li-
bres, apasionados por la vida terrenal, sin elementos
de opresion clasista, los rusos paganos creian en la
transmigracion, percibian la realidad a través de mi-
tos, elementos magicos y la adivinacion.

La idea de la dualidad y la androgeneidad, carac-
teristica para todos los sistemas religioso-mitold-
gicos, aparece también entre los paganos rusos. Los
beregyni eran espiritus femeninos de naturaleza mul-
tiple que se les localizaba a las orillas de los rios y los
precipicios, después parece que se convirtieron en
rusalki (sirenas) que tienen también rasgos manistas.
El maniquismo y el animismo evolucionaron hacia
el culto antropomorfico de la pareja Rod-Rozanicy.
Por otro lado, la identificacion de la pareja Osiris-
Iris podria indicar cierta influencia del culto de la
diosa-madre y su compaiiero, bastante extendido en
el Asia Menor.

' Segin Taylor, famoso antropélogo inglés, se llegd al animismo
(creencia en seres espirituales) por un proceso lento de abstraccion y
simplificacion, en que los espiritus habrian dado lugar al politeismo
postenor,
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«Una homilia rusa precisa que los rusos preferian
arrojar sus sacrificios a las aguas, especialmente a
Jas fuentes, lo que indica que el pueblo seguia locali-
zando @ sus dioses —incluso una vez antropomorfiza-
dos— en el marco de la naturaleza. De ahi que la Igle-
sia cristiana reprochara a los paganos rusos adorar a

|a materia y no al espiritu, a la creacion, al creador

sobrenarural."‘
En su origen, la moral cosmosociologica se dio

de manera natural. Por influencia, tal vez griega, los
rusos practicaban el ritual de la desnudez y se bana-
ban en los rios. A través de los anos, el cristianismo
termino con tales ritos y muchos otros. El caricter
de las divinidades fluctuaba primero entre la bondad
y la maldad. Es decir, que en un solo dios existia la
bondad y la maldad (dualismo). Después separaron,
opusieron y clasificaron a los dioses en malos y bue-
nos. Con el cristianismo surgio la lucha entre el bien
y el mal. Segun esta religion el bien (Dios) triunfa
sobre el mal (diablo) y el cuerpo —que significa el
origen del pecado— (el mal) es enemigo del espiritu
(el bien) segun se lee en el Génesis.

Sofia. nombre que tuvo su origen en la Grecia an-
tigua, jugé un papel muy importante en la época tem-
prana del cristianismo era semejante al aspecto de
Cristo-Palabra y formaba parte de la triada como Es-
piritu Santo. En la tradicién del Anriguo Testamen-
to, aparece como el segundo subordinado YO de
Dios. Sofia significa principio, seno maternoy ale-
gria. En Rusia el cristianismo se impuso bajo el sim-
bolo de Sofia. El metropolitano llarion describié la
cristianizacion como la llegada de la sabiduria divi-
na, o sea Sofia. En la multiple iconografia rusa Cris-
to aparece sobre la cabeza de Sofia. En la tradicion
bizantino-rusa y en la catdlica se asemeja a la ima-
gen de la virgen Maria.

El encuentro entre dos concepciones filosofico-
cosmogonicas contrarias (paganismo y cristianismo),
provocé un choque espiritual que transformaria la
conducta del hombre ruso; la vision pesimista, peca-
dora y sacrificadora solamente podria encontrar su
salvacién en el otro mundo por medio del sufrimien-
1o y el sacrificio en este.

~Aunque se habia terminado oficialmente con los
dioses paganos (después del siglo X), por conside-
rarlos negativos, se conservaron algunos elementos

5 * Las religiones antiguas, vol. i, Colecc. Historia de la religiones,
a.ed, ed. siglo XX1, México, 1986, p. 14

del paganismo. Se seguia creyendo en los espiritus
buenos (o duendes) que cuidaban las casas y el ga-
nado. También las antiguas tradiciones se conserva-
ron en una serie de términos y conceptos eslavos.
Las canciones espirituales de contenido épico y filo-
sofico en el antiguo Libro de la paloma, reflejan la
concepeidn rusa sobre la relacion entre el hombre y
el universo, el micro y el macro cosmos, que por cier-
to coinciden con el himno veda sobre Purusha y otros
que corresponden al mito indoeuropeo sobre la crea-
cion del mundo y el hombre.

A partir del siglo IX hay una creciente tension en-
tre Bizancio y Roma que lleva a la separacion de las
Iglesias de oriente y occidente en 1052. La Iglesia
bizantina comienza un periodo de expansién. Sus
misioneros Cirilo y Metodio evangelizan Bulgaria,
Servia y sobretodo, Rusia. Desde la caida de Cons-
tantinopla en 1453, la Iglesia rusa se convierte en la
comunidad mas numerosa de la comuni6n ortodoxa.
Rusia aprovech6 la caida de Constantinopla para pro-
clamarse la rercera Roma, o sea, la capital religiosa
de toda la Iglesia ortodoxa.

Después del cisma de occidente, Rusia comenzo6
su propio cisma llamado raskol. Sus origenes se de-
ben, segun el historiador ruso S.M. Soloviov, a la
idea obsesiva y difundida sobre el apocalipsis; a
la idea de los protestantes de pelear en contra de Ro-
ma y su anticristo, el papa; a las reformas rusas de
los libros religiosos y a la idea de un anticristo ruso.

Con el raskol espiritual, por primera vez desde el
bautismo, el pueblo ruso se cuestionaba los princi-
pios religiosos. Con Pedro | sus firmes creencias se
empezaron a tambalear y sintieron la necesidad im-
periosa de salvarse. En realidad la protesta de los
raskolniki iba mas alld de una protesta religiosa a las
reformas de la Iglesia. So pretexto del anticristo (Pe-
dro 1), se creyo en el fin del mundo y en el derrumbe
de su religion. En el fondo, esta manifestaciéon radi-
cal escondia una protesta social. El raskol de la Igle-
sia significé también el raskol espiritual de los rusos
y el resultado de una bisqueda que termind en el
reencuentro con el paganismo: el sacrificio masivo.
El autocastigo implicaba el sufrimiento y con esto
no solo se pretendia salvar su alma sino el de la hu-
manidad entera.

Los siglos XVII-XVIiI se caracterizaron por la opre-
sion absoluta zaristas y l]a imposicién religiosa. A
partir del siglo XVl las nuevas corrientes filosofi-
cas europeas ampliaron el horizonte a los rusos, pero
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al mismo tiempo los valores espirituales se vieron
nuevamente en peligro debido al creciente interés
material de los personajes historicos.

La inteligentsia rusa se mostraba radical, rigida y
dogmatica al interpretar el positivismo y el materia-
lismo; la Iglesia adoptd una actitud de indiferencia
ante los intereses espirituales de los intelectuales y
no les permitian escribir sobre ciertos temas (la cris-
tianizacion de Rusia, el cisma de la Iglesia ortodoxa
rusa o las reformas de Pedro el Grande). El pueblo
ya no se conformaba con las practicas religiosas, se
empezaron a formar sectas de tendencia racionalista
o mistica. El gran espintu de entusiasmo y fervor que
animaba al movimiento clandestino (podpolie) se pa-
recia al de los cismaticos del siglo XViL.

- A finales del siglo X1X el marxismo, como dijo
acertadamente Berdiaiev, habia producido una crisis
en la conciencia de los intelectuales, “en €l existian
intereses espirituales y culturales que los anteriores
intelectuales desconocian”. El idealismo como doc-
trina filosofica habia resultado insuficiente y el ma-
terialismo trajo consigo nuevas esperanzas que auna-
das al marxismo podrian satisfacer las necesidades
mas inmediatas del pueblo ruso.

Ante los rusos se presentaba un panorama comple-
tamente nuevo y desconocido. Por primera vez en la
historia de la humanidad una teoria filoséfica y eco-
nomica se llevaba a la aplicacion y tenia que adap-
tarse a las condiciones y necesidades concretas de
Rusia; era un riesgo necesario y apremiante que ha-
bia que correr.

A principios de siglo, desde Vladimir Soloviov a
Nicolas Berdiaiev, la filosofia religiosa insiste en el
tema de la androgeneidad lo que dio lugar a una me-
rafisica del amor y a una sofiologia. Soloviov retoma
la experiencia ritual de los misticos, se inspira tam-
bién en las ideas bohmistas y proclama que Sofia re-
presente el elemento esencial del cristianismo orto-
doxo. De esta manera encontramos un Sincretismo
religioso y como ejemplo tenemos lo siguiente. La
lucha interna entre el bien y el mal que se da en el
hombre (como lo plantearia Dostoievski en Los en-
demoniados y otras novelas) tiene su origen en el
dualismo primitivo pagano ruso y que fue modifica-
do por el cristianismo a través del gran amor hacia
los seres humanos proveniente de una fuerza metafi-
sica, segun los autores citados, y relacionada con el
culto a Sofia amor-madre-origen, espiritu santo y

sabiduria (sofiologia).

La profunda transformacion espiritual de los ru-
sos a través de los afios se nota en la vision escato-
l6gica de Serguei Bulgakov quien en sus libros iden-
tifica la sabiduria del alma del mundo encarnada en
Jesus y confiere al cristianismo una visién esencial-
mente escatologica.

El tema sobre las ultimas cosas, el destino final
de la humanidad, de la historia y del mundo reviste
concepciones muy variadas en cada religion. En el
cristianismo las postrimerias del hombre son: la
muerte, el juicio, el infierno y la gloria o el cielo,
Las ideas apocalipticas del sacrificio y el juicio final
han sido manifestados periodicamente en la historia,
estan presentes en la filosofia religiosa y en muchi-
simas obras literarias rusas. Asi también vemos que,
segin la difundida concepcion del esotérico cristia-
no Nicolas Berdiaiev, la meditacion personal y la ilu-
minacion interior pueden conducir al hombre a una
unidad intima de la vida con el mundo sobrenatural,
ideas estas, compartidas por muchos intelectuales
rusos a principios del siglo XX.

Después de los grandes cambios sociales y las re-
voluciones economico-politicas a nivel mundial, ve-
riamos a paises que habian sido colonias levantarse,
rebelarse y a otros crecer hasta incluso convertirse
en paises poderosos como fue el caso de la URSS.
Esa esperanza, ese anhelo ferviente por una nueva
vida justa, igualitaria fue una de las causas podero-
sas que ayudaron al hombre de principios de siglo a
luchar. Creyeron en una utopia, en un ideal que te-
nian que hacer realidad. Pero, cabria aqui una pre-
gunta necesaria: ;jqué fall6? Entre muchas causas,
encuentro una que es de suma importancia: limitar
al hombre en su libertad de creencia.

Con el triunfo del socialismo y el de la Segunda
Guerra Mundial, entre otras, resurgié el nacionalis-
mo y la idea de superioridad entre los rusos (la Santa
Rusia o la Tercera Roma, el orgullo de sentirse siem-
pre los vencedores). Esto nos lleva a pensar que la
tradicion es capaz de producir efectos en el presente
al ser retomada como vivida tradicién en subsecuen-
tes épocas historicas.

Por otra parte, el socialismo no aliment6 el indi-
vidualismo, pero tampoco enriqueci6 la individuali-
dad. El culto proletario y su fetichismo desintegrarian
la personalidad del individuo. Al convertir la pro-
piedad privada en riqueza publica el socialismo de-
volveria a la sociedad el bienestar, pero la verdadera
individualidad radica en lo que el hombre es, no en
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lo que posee. Los trabajos no deseados, la interven-
cién de la Iglesia o del gobierno “terminan, comg
dice Oscar Wilde, por suprimir la personalidad del
individuo, olvidar su cultura destrozar sy estilo y re-
punciar a cuanto de valioso posee” * Wilde habla de]
individualismo en el socialismo mas no de |a indivi-
dualidad. El hombre individualista se forma en el
capitalismo y para el beneficio econémico y politico
del sistema. La propiedad privada, el consumismo y
la prioridad de los valores materiales sobre los espi-
rituales conforman un hombre interesado sélo en su
provecho y en el bienestar humano capaz de mani-
festar su personalidad (su “yo™) y de transformar con
creatividad el medio en el que vive.

En la URSS el centralismo democratico desembo-
¢6 en autoritarismo y burocracia, se actug dogmati-
camente y se rompio definitivamente con la Iglesia
en un momento en que el materialismo y el racio-
nalismo no tenia raices profundas en los rusos. Esa
ruptura radical propicio el vacio espiritual que pron-
to seria llenado con los nuevos ideales planteados
por el socialismo.

Después de la Segunda Guerra Mundial la desmo-
ralizacion de los rusos iba en aumento. La burocra-
cia estalinista condujo al pueblo ruso nuevamente al
servilismo, a la sumision; al culto oficial de la men-
tira y la compra de conciencias hasta llegar a formar
un aparato de corrupcion que segun Trotsky se em-
pezd a formar en los afios 1924-25. Se requeria en-
tonces de un anélisis profundo y constructivo de las
tesis del socialismo. En lugar de esto se cayo en un
estancamiento que duraria hasta la perestroika.

Seria erréneo justificar la actitud pasiva del pue-
blo ruso con el hecho de tener miedo a la represion
del aparato gubernamentai. Si partimos de la idea de
que los fenémenos culturales son intencionales por
cuanto deben su origen y su identidad a la actividad
histéricamente constitutiva de sujetos humanos,® nos
daremos cuenta que el proceso histérico y las condi-
ciones concretas a las que llegaron fueron creados
€ parte, por su inactivo papel en los afos posteriores
ala Segunda Guerra Mundial. Si se estableciera una
conexion entre la concepcion comunicativa del ser
social y el control social, encontrariamos que las cos-
tumbres y practicas de los mismos rusos apoyaban
la estratificacion de un grupo social respecto de otros.

 Wilde, Oscar, El socialismo y el individualismo, ed. México, p. 50
*UlinC, Rober, op. cir.

e

A partir de la debacle de 1a economia de la URSS,
trataron de hacer cambios pero la conciencia hist6-
ca de sus habitantes traiciond sus intereses espiri-
tuales mas profundos y prefiri6 el camino més fécil:
la superficialidad ¥ en general el marasmo capitalista
de una vida hueca espiritualmente hablando. Los nue-

VOs valores que se estén conformando actualmente

en Rusia, corresponden a las espectativas y al interés
de transfo

_ rmacién radical de sus habitantes. Eso sig-
nifica un cambio a nivel infraestructura. El nuevo pro-
ceso de produccién, permeado por ideas, conceptos
¥ supuestos sociales resulta esencial para su consti-
tucién y significado. Las nuevas interacciones estan
creando continuamente significados y relaciones de
nuevo tipo. Se acentiia el individualismo se ha encon-
trado una falsa autoidentificacion con el capitalismo;
se ha optado por el libertinaje en lugar de la libertad;
€N una nueva bisqueda espiritual que los oriente, los
rusos recurren al vishnuismo, al krishnaismo, a la teo-
sofia; surgen creencias exéticas o novedosas como
la mezcla de hinduismo con cristianismo (segiin ellos
una mujer rusa llamada Mary es una de las reencarna-
ciones de la diosa hindd Devi o Mahadevi).

El bienestar y la comodidad se pagan al precio de
la libertad. El ideal de control y administracion de la
naturaleza se ha extendido al control y dominio de
las conciencias. Al parecer se necesita de la guerra,
de la expansion para mantener el ritmo de crecimiento
indispensable a los sistemas neoliberales. Y en este
contexto también las religiones son utilizadas habil-
mente para frenar las rebeliones de las masas y sus
exigencias de igualdad, libertad ¥y justicia. Las nue-
vas formas sutiles de dominio y de represion de las
sociedades tecnolégicamente desarrolladas corres-
ponden a la légica de los modos de produccién y de
organizacion: “el proceso de control de un grupo he-
gemonico puede ser incorporado a las propias ex-
pectativas y practicas de la actividad material huma-
na a través de las cuales los cosujetos producen y
reproducen la vida social”.’

Hemos llegado ha problemas tan graves y genera-
lizados que las ideologias, los partidos y los gobier-
nos se han convertido en obsticulos sociales. Ante
problemas de esta magnitud, la desmoralizacién, la
deshumanizacion y la desespiritualizacion de los se-
res humanos ha alcanzado tales niveles que se recu-

se,
ri

' Ibid. p. 229,
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rre a religiones mucho mas metafisicas para encon-
trar la salvacion.
Quisiera terminar con algunas conclusiones:

IR

Parece que el destino de las religiones ca-
mina hacia su mutacién radical o quizas em-
pecemos a vivir un fenémeno de conversion
espiritual.

Muy probablemente la religiosidad del hom-
bre se vuelve hacia una configuracion de la
vida misma y de la realidad interior para per-
filar la conciencia de su nueva existencia en
las condiciones actuales de caos y crisis.
Las creencias religiosas no pierden intensi-
dad, pero se empieza a actuar al margen de
las Iglesias.

4. Limitar al hombre en su libertad de creen-
cia equivale a destruir parte de su identidad
y su individualidad.

5. El espiritu sigue siendo aquella fuerza vital
que caracteriza el ser de una persona con
capacidad de conciencia, libertad de deci-
sién y ejecucion,

A finales del siglo X1, G. Santiyana escribia: “Los
hébitos de pensamiento mitologicos y animistas man-
tienen su fuerza en los confines del conocimiento,
alli donde las explicaciones cientificas no han arri-
bado. En nosotros mismos, en el intrincado caos de
la vida animal y humana, apelamos todavia a la efi-
cacia de la voluntad y el espiritu”.




