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Resumen

Este ensaypo indaga sobre los conceptos de culiura ¢ identidad, particnds de la estucls de estudios culturales
anglosaiona del desarvcllo de la antropologia simbélica, para emprender una reflexion sobre los contenidos de
eios conorplos referidos a América Latina v fransitar a una inlerprelacion de la cubiura desde Latincaménica, Los
principales apories en este tema son rescfiados ¥ puesios en cueslitn en tomo al nudo del problema: 1a relacidn
tradicién y camixo,

Abstract

The present article anahyses adiure and sdentity concepts, It begins from angle culture studies and the development
of symbolic anthropelogy to continue making a sericus contribution about the contents of this concepts in Latin

America, and 1o an interprefation of its cullure. The main approach here are secing and questioning arcund the
central problem: the relationship between tradition and change.

Pensar América Latina

Muestra America Latina, qué tan nuestra sera esta Ameérica, qué tan latina, qué
tan América sera nuestra latina... Ameérica... bautizada como América por un
aleman v adjetivada como latina por un francés, sustantivada como Ameérica
Latina por los americanos ¢latinos?... América, viejo v nuevo mundo, viejo v
nuevo espacio... Nuevo espacio, nuevo tiempo... ese gran territorio utdpico para
los que llegaron, nunca pensado como totalidad por quienes alli vivian...
América, ese espacio que no es prehispanico, pero tampoco eurcpeo V que es
las dos cosas, a veces conviviendo v muchas en franca contradiccidn... la
Ameérica india, la mestiza v la europea... Dos tesis posibles sobre la colonizacién:
una, la del robo v la violencia; la otra, la cristiana, la evangelizadora, domesti-
cadora v pacificadora de los instintos de los otrora auténticos americanos, que
termina, ;por qué sera? siendo igualmente viclenta y ladrona...

Como ladron fue el renacentismo al hurtar de los anales de lo prohibido la
posibilidad de pensar y representar al mundo de manera ensanchada (tanto por
la dimensién de ancho, como por Sancho, si. el panza del Quijote de Saavedra);
como ladrones fueron los movimientos criollos... entre gachupin y criollo, ;la
nada o el todo? No, todos nos hemos robado un poco de todos y a todos... los
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de América Latina no somos precclombinos (eso se lo dejamos a los gringos,
los otros, los europeos, sin importar que sean espanoles, franceses, ingleses o
qué se yo), somos prehispanicos, pero también somos gringos: nos vemos desde
fuera vy no precisamente en un espejo, v ;quién sabe?, porque cuando miro en
un espejo veo una imagen inversa vy, aunque supongo que no dejo de ser yo, lo
que veo no necesariamente refleja lo que soy v sin embargo, sov... latinoame-
ricana, sin maylsculas, pero latinoamericana al fin v al cabo, aun cuands
provenga del mas hibrido de los mestizajes norterios, que a su vez proviene de
los mas hibridos mestizajes mesoamericanos, que a su vez provienen de los mas
hibridos mestizajes... de los mas hibridos mestizajes... mestizajes... Unos colo-
nizaron a otros que a su vez colonizaron a otros y a otros v a otros... entre tantos
otros colonizados por otros. Entre tantos territorios ocupados por otros, no
queda mas que tratar de distinguir... identificar es distinguir, es reconocer, pero
también salvar la distincion v convertirla en identidad. ..

Los pueblos se miran también a si mismos en las imago que les devuelve el
espejo de sus culturas; sdlo que lo hacen a través de los reflejos distorsionados
por la accién de los idola de que nos habla Bacon, a los que pronto saldremos
aencontrar. En este otro “estadio” o “fase”, efectivamente la matriz simbolica
que nos permite mirar, nombrar v reconocemos esta ya toda ella cbjetivada
por relaciones de poder y sus correspondientes expresiones en el lenguaje,
es una matriz de reflexidon colectiva integramente sujeta a la lucha de
interpretacionas vy a sus consecuencias inevitables (...) el espejo esta irreme-
diablemente trizado por las innumerables formas v los infinitos contenidos
que pugnan por expresarse en la cultura y por los modos como la sociedad
se ha aduenado de nuestro entendimiento sin llegar a suprimir, a pesar de
ello, en lo universal, nuestra funcion de sujetos.?

Los conceptos de cultura e identidad en el
campo de la investigacion cultural

Hace va cuarenta anos que los estudios culturales (cultural studies) hicieron su
aparicion en Inglaterra. con la publicacion de The Uses of Literacy de Richard
Hoggart en 1957 y de Culture and Society de Raymond Williams, en 1958.2
Desde entonces y hasta ahora no sélo se han producido grandes aportaciones,

! José Joaguin Brunner, “Un espejo trizado™, en América Latina: cultura ¥ menlernidd, México,
crcalGrjalbo, 1992, pp. 15y 16.

2 R. Hoggan. The Uses of Litereey. Harmondsworth, Penguin, 1957, v R. Williams, Culture and
Sowcier: §780- 1950, Harmondsworth, Penguin, 1958,
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sino que ocupan un gran espacio en la reflexidon social. La cultura se ha
convertide en un campeo de investigacion complejo v heterogéneo v sin duda
fecundo. A traveés del estudio v el analisis de los diversos conceptos de cultura
podemos, incluso en el campo de la epistemologia, reconstruir la génesis de una
forma de pensar lo social que ha dejado de ser considerada residual para
convertirse en un elemento clave para la comprensién delos fenémenos sociales,
La investigacidn cultural en América Latina es mas reciente que en Inglaterra,
Francia y Estados Unidos, pero no por ellec menos fecunda. Para hablar con
cierto orden acerca del estado de la investigacién cultural en Ameérica Latina es
necesario primero partir de un concepto de cultura en el sentido amplio del
téermino, precisando para ello algunos elementos centrales.

Antropologia, sociologia e historia han sido las disciplinas sociales en donde
el desarrollo de los estudios culturales se ha efectuade con mayor intensidad v
lucidez tedrica, al grado que en la actualidad es practicamente imposible sostener
una definicién de cultura sin tormar en consideracion ésta que me atreveria a
llamar una triple matriz disciplinaria.

Uno de los elementos tedricos centrales para la definicién del concepto de
cultura parte de Clifford Geertz, quien en el capitulo “Descripcién densa: hacia
una teoria interpretativa de la cultura™ de su libro La interpretacion de las
culturas, plantea el eje central de una teoria interpretativa de la cultura: se trata
de una concepcién semidtica de la cultura, misma que concibe, con Max Weber,

... que el hambre es un animal inserto en tramas de significacién que &l mismo
ha tejido, considero que la cultura es esa urdiente v que el analisis de la cultura
ha de ser por lo tanto, no una ciencia experimental en busca de leyes, sino
una ciencia interpretativa en busca de significaciones. Lo que busco es la
explicacion, interpretando expresiones sociales que son enigmaticas en su
superficie.?

Fara explicar en qué consiste esta concepcion semidtica de la cultura, Geertz
retoma de Gilbert Ryle el concepto de "descripcion densa”, entendiendo por
ésta no la descripcién superficial de un acto o fenémeno, sine una jerarguia
estratilicada en estructuras significativas atendiendo a las que se producen, se
perciben y se interpretan, los tics, los guifios fingidos, las narodias, los ensayos
de parodias v sin los cuales no existirian, independientemente de lo que alguien
hiciera o no con sus parpados.*

Y Clirford Geente, La interpretacive de fas colteras, Barcelona, Ed. Gedisa, 1995, p. 20,
¥ hid, p. 22,
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No hay que preguntarse, dice Geertz, por la condicién ontoldgica de la cultura
sino por su sentido v su valor. La cultura consiste en "... estructuras de
significacion socialmente establecidas en virtud de las cuales la gente hace cosas
tales como sefiales de conspiracién v se adhiere a éstas, o percibe insultos v
contesta a ellos...”™ La cultura es piblica, porque la significacion lo es, es un
contexto dentre del cual pueden describirse acontecimientos sociales, modos de
conducta, instituciones o procesos sociales, la cultura es sistemas en interaccién
de signos interpretables, de simbolos.

En consecuencia, el tipo de interpretacién que se realiza en el analisis de la
cultura es de segundo v tercer orden. La interpretacién de primer orden es
aquella que realiza el nativo, se trata de su cultura; en este sentido, toda
interpretacion sobre la cultura de los otros es construccion, es algo hecho.

La linea que separa modo de representacién v contenido sustantivo no puede
trazarse en el analisis cultural como no puede hacérselo en pintura. v ese
hecho a su vez parece amenazar la condicién objetiva del conocimiento
antropolégico al sugerir que la fuente de éste es, no la realidad social, sino
el artificio erudito [...] debemos medir la validez de nuestras explicaciones,
no atendiendo a un cuerpo de datos no interpretados v a descripciones
radicalmente tenues v superficiales, sino atendiendo al peder de la imagi-
nacién cientifica para penernos en contacto con la vida de gentes extra-
fias,®

El analisis cultural debe entonces, v siguiende a Geertz, cumplir con los
siguientes requisitos:

1. Atender a la conducta v hacerle con rigor, porque en el fluir de la conducta,
es decir, de la accion social, es donde las formas culturales encuentran articulacion.

2. Empiricamente se accede a los sistemas simbolicos en sus propios términos
cuando escrutamos los hechos v no cuando disponemos entidades abstractas en
esquernas unificados.

3. Los sisternas culturales deben poseer un minimo grado de coherencia, de
otra manera no lo serian. Hay que realizar una lectura de lo que ocurre sin
divorciarla de lo que ocurre, esto es, la coherencia no viene impuesta por la
lectura que se da de los hechos, sino por la forma en que se articula un discurso
social.

S fbid., p. 26,
S Mhid..pp. 28 y 29,
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4. Lo importante para el andlisis cultural es trazar la curva de un discurso
social v fijarlo en una forma susceptible de ser examinada, tomando en cuenta
que el analisis cultural consiste en conjeturar significaciones, estimar las conje-
turas v llegar a conclusiones explicativas partiendo de las mejores conjeturas, y
no del descubrimiento del continente de la significacién vy el mapeado de su
paisaje incorpdreo.

Tomando en consideracion todo lo dicho, estariamos va en posibilidades
de establecer las relaciones existentes entre cultura e identidad, o por lo menos de
establecer los criterios tedricos minimos que involucran esta relacion. Para
comenzar, habria que convenir que la identidad no es una categoria diferente
de la cultura, sino que es una categoria interiorizada de ésta. La concepcion de
cultura que arriba se ha definido en términos de Geertz como concepcion
simbolica o semidtica de la cultura, es decir, como ... la dimensién simbélico-
expresiva de todas las prdcticas sociales, por oposicion (analitica) a su
dimensién instrumental”,” incluye tanto las matrices subjetivas de dichas
practicas, en términos del habitus de Bourdieu asi como sus productos objeti-
vados en forma de instituciones y artefactos.

Este concepto de cultura parte también de la idea de que ésta “es un universo
de significados: el universo de informaciones, valores y creencias que dan sentido
a nuestras acciones v al que recurrimos para entender el mundo”.® la cultura,
este universo de sentido se expresa también a través de simbolos, es decir,
mediante “un sistema de signos que lo representan vy evocan”.?

A estas ideas habria que anadir lo que propone la concepeion estructural de
la cultura de J.B. Thompson, quien enfatiza

tanto el caracter simbélico de los fenémenos culturales comoe el hecho de que
tales fendmenos se inserten siempre en contextos sociales estructurados [de
donde propone su definicién de analisis cultural coma] el estudio de las formas
simbdlicas ~es decir, las acciones, los objetos v las expresiones significativas
de diversos tipos— en relacién con los contextos v procesos histéricamente
especificos y estructurados socialmente dentro de los cuales, v por medic de
los cuales. se producen, transmiten v reciben tales formas simbélicas. '®

Thompson considera a los fenomenos culturales como formas simbélicas en

7 Gilbenos Gimenes, Cralir pofitica ¢ wlenrrdad, México, wsuxan, 1996, p. 2,
R thid

T

m ju Thompson, fdealogio v oulfra modea, México, UAM. 1993, p. 146,
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contextos estructurados v al analisis cultural como el estudio de la constitucion
significativa y la contextualizacion social de las formas simbolicas. Asi, los
fenémenos culturales son aguellos que

los actores interpretan de manera rutinaria en el curso de sus vidas diarias y
que reclaman una interpretacidn por parte de los analistas que buscan captar
las caracteristicas significativas de la vida social [insertas] en contextos v
procesos sociohistéricos dentro de los cuales y por medio de los cuales se
producen, transmiten v reciben, !

La cultura entonces existe como cultura de identidad. Esta idea nos lleva a
los modos de existencia de la cultura, donde es posible distinguir dos: '

1. como cultura objetivada (en forma de instituciones vy practicas observables), v
2. como cultura subjetivada o internalizada (entre formas simbdélicas cbjetiva-
das y formas simbolicas interiorizadas).

Es precisamente esta distincion la que permite entender la relacion entre
cultura e identidad, o para decirlo mejor, de la cultura de identidad. La cultura
subjetivada

es también matriz de lo que de ahora en adelante llamaremos “identidades
sociales” ya que éstas resultan precisamente de la internalizacién peculiar
v distintiva de ciertos rasgos que sirven como referencias para definir su
unidad (ad intra) v su diferenciacién (ad extra). Esta observacion es capital,
va que permite comprender que cuando hablamos de identidad, por lo menos
en el sentido aqui empleade, no estamos abandonando el territorio de la
cultura sino que nos estamos refiriendo, en cierta forma, a su lado subjetivo. 1

Es con esta idea que Giménez construye un concepto mas amplio de cultura
en el que incluye los procesos identitarios: “la cultura seria entonces el conjunto
complejo de signos, simbolos, normas, modelos, actitudes, valores y mentalida-

1 Ihid

12 Para hacer esta distincién Gilberto Giménez parte de la idea de Pierre Bourdicu de que existen tres
modos de existencia de Ja cultura: 1) como culiura incorporada, intemalizada en forma de habitus: 2) como
cultura objetivada, y 3) como cultuea institucionalizada. Giménez sin embargo, reduce los tres modos de
existencia de la cultura de Bourdiew a dos: Tormas objetivadas v formas subjenvadas de la culivra,

13 Gilberto, Giménez, op. eit., p. .
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des a partir de los cuales los actores sociales construyen, entre otras cosas, su
identidad colectiva.”"

Asi, la identidad seria precisamente el ambito subjetivo de la cultura. Actual-
mente, la teoria de la identidad forma parte de la teoria del actor social, de ahi
que no pueda disociarse de lo que se ha dado en llamar “el retorno del sujeto”
tanto en la sociologia como en la antropologia, ciencias que habian pretendido
hasta hace muy poco entender los fenémenos de la accion v la conciencia social
desde una perspectiva determinista.

la identidad supone, por definicion, el punto de vista subjetivo de los actores
sociales acerca de su unidad v sus fronteras simbdlicas; respecto a su relativa
persistencia en el tiempo; asi como en torno de su ubicacién en el mundo,
es decir, en el espacio social [...] La identidad subjetiva emerge v se afirma
s0lo en la medida en que se confronta con otras identidades subjetivas durante
el proceso de interaccion social, en el interjuego de las relaciones sociales.1?

Habria que hacer tres observaciones esenciales acerca de la identidad social:

1. Se refiere a la distincién entre identidad personal o individual e identidad
colectiva. No se puede considerar a la identidad colectiva de un grupo come
algo totalmente diferente v externo a las identidades personales de cada uno de
sus miembros. “La identidad colectiva no planea sobre los individuos; resulta del
modo en que los individuos se relacionan entre si dentro de un grupo o de un
colectivo social. [...] la identidad no es una esencia, sino un sistema de relaciones
y de representaciones”.!®

2. La identidad de una persona es plural, o para decirlo mejor, pluridimen-
sional. “... la identidad de ego resulta de su insercidn en una multiplicidad de
circulos de pertenencia concéntricos o intersecados”.?

3. “La identidad no debe concebirse como una esencia o como un paradigma
inmutable, sino como un proceso de identificacion; es decir, como un proceso
activo y complejo, historicamente situado v resultante de conflictos y luchas |...]
otra de sus propiedades es la plasticidad; su capacidad de variacion, de
reacomodo v de modulacién interna. Las identidades emergen v varian con el

19 firiel,

15 G, Giménez, “Cambios de identidad ¥ cambios de profesién religiosa™, en G. Bonfil. Nuevas
iedenrichudes culturalexs en Méxicn, México, CNCA, pp. 24 y 25.

&t p. 26.

7w p. 27
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tiempo, son instrumentalizables y negociables, se retraen o se expanden segiin
las circunstancias y, a veces resucitan.”#

Resumamos entonces: la identidad no es mas que la cultura subjetivada,
emerge y se afirma sélo en la medida en que se confronta con otras identidades
en el proceso de interaccion social, no es por tanto un atribute o propiedad
intrinseca del sujeto, sino que tiene un caracter intersubjetiva v relacional, resulta
de un proceso social en la medida en que el individuo se reconoce a si mismo
solo reconociéndose en el otro. Y una cosa muy importante acerca de la
identidad: se identifica para distinguir.

La utilidad de estas definiciones se vera mas adelante cuando abordemos los
ejemplos de investigacion cultural en Ameérica Latina, va que no sélo la cultura
y la identidad pueden ser analizadas desde la perspectiva arriba descrita sino que
las propias investigaciones en torno a la cultura en América Latina pueden ser
entendidas también desde esta perspectiva tedrica.

La investigacion cultural en Ameérica Latina

Durante mucho tiempo, la investigacion cultural en América Latina fue campo
privilegiado de los ensayistas v surge con lo que se conoce como la vanguardia
de los anos veinte cuando poetas como Huidobro, Bandeira, Vallejo, Neruda y
Guillen comienzan a ocupar un importante espacio en las letras, no sblo
latinoamericanas, sino occidentales. La maduracion de las letras latinoamerica-
nas que habia sido preparada por el movimiento modernista, dio pie a que
finalmente v luego de un siglo de independencias, imitacién v aislamiento, los
creadores e intelectuales latinoamericanos se relacionaran entre si a partir de
una idea: la especificidad de la cultura latinoamericana v sus posibilidades
de integracitn, tanto al interior de la América Latina, como con el curso de la
cultura europea. El vanguardismo de los anos veinte permitio la apropiacion -y
no la imitacion- de la cultura europea, al mismo tiempo que comenzd a
incorporar en sus discursos (el poético, el narrativo, el ensayista, el musical, el
pictorico) el arte v la cultura de los pueblos indios, la vida del campesino, el cam-
pov el paisaje, v lo que paulatinamente seria siendo definido como una particular
forma de vivir en Ameérica, desde lo latinoamericano.

En este escenario someramente descrito, México ocupdé un lugar preponde-
rante en la cultura latincamericana. Debido a la Revolucion, por primera vez en
este gran continente aparece la idea de definir la cultura a partir de la nacion.

ot pp. 27y 28.
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gl nacionalismo cultural propicié en gran medida la discusion en torno al
Jatinoamericanismo que, en oposicién al panamericanismo impuesto por Esta-
dos Unidos de Norteamérica v al hispancamericanismo impuesto por Espana v
Europa, buscaba en el subcontinente la especificidad cultural que hiciera de
Ameérica Latina una entidad distinguible de la norteamericana y la europea.
Algunos autores afirman incluso que la influencia y repercusiones de la Revolu-
cion mexicana en el ambito latinoamericano séle pueden ser comparadas con
dos sucesos posteriores perc de la misma envergadura y repercusion para
Ameérica Latina: la Guerra Civil Espanola v la Revolucion Cubana.

Los veinte afios que comprendieron la pacificacion del territorio mexicano
después de la violencia revolucionaria ~1920-1940- fuercn particularmente
ricos en confrontaciones y polémicas, definiciones y discursos, proposiciones
artisticas vy culturales, proyectos econdédmicos v politicos. Una insistente
retorica nacionalista permed la mayoria de estas proposiciones. Si bien el
nacionalismo ya formaba parte del enorme bagaje cultural que el Meéxico
revolucionaric heredaba del conflictive siglo XiX, un fuerte impulso introspec-
tivo, con ciertos aires renovadores, se dejé sentir en el pais a partir de la
llamada “era de los caudillos”. [...] El nacionalismo, en términos mas genera-
les, empujaba hacia una nueva identificaciéon y valoracion de lo propio,
negando vy diferenciandose de lo extrafio o extranjero; en su tono politico v
en su expresion cultural intentaba definir las caracteristicas particulares,
raciales, histéricas o “esenciales” de la "mexicanidad”. Para ello abrié un
inmensc abanico de argumentos, desde los “cientificos™ hasta los circunstan-
ciales. Esto complicd enormemente la definicion de la identidad nacional en
aquel momento en que la bisqueda echaba mano de los recursos mas
disimbolos. La pluralidad v complejidad del "pueblo mexicano™ inmediata-
mente saltd a la vista, por lo que su reducciéon a un concepto mas ¢ menos
solido se convirtid en una tarea harto dificil. 1

Las revistas jugaron un papel fundamental en esta definicion, asi Ulises
-publicada entre 1926 v 1928- vy Contempordneos -revista cultural que se
publics de 1929 a 1931-, congregaron a Bernardo Ortiz de Montellanc, Jaime
Torres Bodet, Salvador Nowvo, Guillermo Owen, Enrique Gonzalez Martinez,
Xavier Villaurrutia, Carlos Pellicer, José Gorostiza, Octavio G. Barreda, Jorge

1% Ricardo Pérex Monfon, “Incligenismo, hispanismo ¥ panamericanisme cn la cullura popular mexi-
cana de 1920 a 1940", ¢en Roberio Blancarte, Cultura e tdenpiddad nucienal, México, 080 FCE, 90,
Pp. 341 y 345,
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Cuesta, Samuel Ramos, Ermilo Abreu Gémez, Celestine Gorostiza, Andrés
Henestrosa, Rubén Salazar Mallen, etcétera,

El papel que los intelectuales mexicanos tuvieron en el ensayismo cultural
latinoamericano puede considerarse fundador. Asi, José Vasconcelos —quiien
promovid las misiones culturales v el muralismo tanto desde la Secretaria de
Educacién Pablica como desde la rectoria de la Universidad Macional Auténoma
de México- se convirtid, a través de sus ensayos La raza cdsmica (1925),
Indologia (1926) v Ulises Criollo (1935), en el defensor de la cultura mestiza.
Alfonso Reyes fue figura central en la bisqueda y defensa de la universalidad de
la cultura mexicana.

Nada puede sernos ajeno sino lo que ignoramos. La tnica manera de ser
provechosamente nacional consiste en ser generosamente universal, pues
nunca la parte se entendid sin el todo. Claro es que el conocimiento, la
educacién, tiene que comenzar por la parte: por eso “universal” nunca se
confunde con “descastado” [...] ;Qué tendremos los mexicanos que no
podamos ir a donde todos los pueblos van? ;Quién nos impide hurgar en el
comiin patrimonio del espiritu con el mismo sefiorio de los demas? [..] Lo
nacional se abre paso a pesar nuestro, v es una de aquellas cuestiones scbre
las cuales conviene no torturarse mucho ni embarazarse de proyectos, porque
por aqui no se va a ninguna parte [...]...la realidad de lo nacional reside en
una intimidad psicolégica, involuntaria e indefinible por lo pronto, porque
esta en vias de clarificacién [...] Es algo que estamos fabricando entre todos.
Munca puede uno sospechar dénde late el pulso mexicano.®

En 1934 aparece publicado El perfil del hombre v la cultura en México de
Samuel Ramos, texto que se convertiria en el punto de partida para la
exploracion de la identidad mexicana o de la mexicanidad en los afios posterio-
res. Sin olvidar a Octavio Pagz, quien en El laberinto de la soledad recoge las
reflexiones de quienes le antecedieron en el ensayismo cultural acerca de la
mexicanidad.

México se convirtié: entonces en punto de partida importante para la negacién
o. en todo caso, la critica a la hispanidad v panamericanidad promovidas desde
fuera, reivindicador mediante la nocion de mexicanidad de una latincamericanidad
que se buscaba en los origenes. ' sin embargo, no estaba solo. José Marti y Enrique
José Varona influyeron en la vida cultural de América Latina desde Cuba. Centroa-
mérica y el Caribe (Haiti, Repablica Dominicana y Nicaragua) sufrieron y lo siguen

0 Alfonso Reyes, Textes, wng centologie penerol, México, pp. 71 v 55
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haciendo como México v Cuba, la imposicion de los norteamericanos: “tan cerca
de los Estados Unidos v tan lejos de Dios”, rezaba el dictador Porfirio Diaz al
referirse a México... tan cerca y tan lejos... esa es una constante en la blisqueda de
la latinoamericanidad. Bisqueda que se hara distancidndose, distinguiéndose de los
otros dos: Eurapa v Estados Unidos de Norteamérica.

Con sus matices, sobre todo en las valoraciones acerca del significado de la
diferencia, es decir, las valoraciones positivas o negativas de lo criollo, de lo
mestizo, de lo indigena, de lo no europeo, estas reflexiones comparten una
preocupacion y un malestar por la inevitable “hibridacion” de las formas culturales
latincamericanas. Muchas veces el elemento “nativo”, lo indigena, aparece como
obstaculo para la deseable “modemizacion”; en otro énfasis, la hibridacion es
sindénimo de cancelacidn de la cultura propia, es decir, desestructuracion total de
lo indigena v formacién de una especie de vacio, que sdlo deja el camino de la
imitacién v la dependencia. Encontramos también una visidn apologética y
armoénica del mestizaje —el “encuentro de dos mundos”~ como sintesis de lo
mejor de las culturas mezcladas, donde lo americano accede a la cultura universal
como una larga lista de ingredientes y especias.?!

Mo podemos negar la importancia que el ensayismo cultural tuvo en la
conformaciéon de un campo de investigacion como el cultural, campo que por
lo demas ha atravesado diferentes etapas, no todas igualmente productivas ni
ricas en proposiciones ariginales. Tal es el caso de lo ocurrido en los afios sesenta
y setenta, cuando aparecié en el ambito intelectual latincamericano el recién
descubierto Antonio Gramsci, cuyos conceptos de cultura subalterna y cultura
hegeménica influyeron en gran medida en los estudios culturales, sobre todo en
los que conocemos como cultura popular. La idea gramsciana acerca de que
la cultura subalterna existe porque hay cultura hegeménica, llevd a plantearse la
necesidad de descubrir el origen de las précticas culturales. Muchos trabajos se
produjeron en América Latina con este enfoque, dando lugar asi a una vision
romantica de lo popular, visto como un acto de resistencia.

La influencia ascendente del marxismo redujo primero muchos trabajos a
denuncias ideolégicas que “explicaban” los bienes simbélicos por sus vinculos
con la dominacién econémica v politica: tanto en los textos orientados por
la teoria de la dependencia como en los que luego surgieron bajo el

21 Mdrgara Milldn, “De pluralismos, heterogeneidades, naciones ¢ identidades™, en R. Manini y M.
Milldn (coords ), Li fearia social latinoantericana, Cuestiones contemperedmneas, México, inam/El Caba-
Wito, rome v, 19, p. 194,
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estructuralismo marxista, la dinamica interna de los campos culturales recibia
poca atencién. La ventilacién renovada del gramscianismeo vy de la sociologia
de la cultura francesa (especificamente Pierre Bourdieu) favorecieron un
tratamiento mas complejo que reconocia lo especifico de las culturas popu-
lares y de cada campo de preduccién cultural . #2

Sera de hecho en las Gltimas dos décadas cuando se crea en Ameérica Latina
un verdadero campo de investigacién centrado en el estudio de la cultura v los
procesos concomitantes a ella, entre los que podemos mencionar v sélo a
manera de ejemplo, las investigaciones acerca de la identidad, la modernidad y
el nacionalismo. De cualquier manera, una cuestidn interesante acerca del
dinamismo que los estudios culturales tienen en America Latina, es que éstos se
mueven en los ambitos disciplinarios de la antropolegia, la seciclogia v la
historia, aungue no quedan fuera las reflexiones en torno a la cultura provenien-
tes de disciplinas como la politica v la comunicacion.

A continuacién haré una revision de algunos autores latinoamericanos que
se han planteado en sus reflexiones tedricas la posibilidad de pensar a Ameérica
Latina desde la cultura, posibilidad que se construye en el contexto de la nacién
v la modernidad. Como toda seleccion, ésta es arbitraria v sélo tiene como hilo
conductor, sin ningln intento clasificatorio, ¢l hecho de que tocan los temas de
la cultura, la identidad, la modernidad v el nacionalisme. Aqui quiero volver a
una idea que plantee al principio: los estudios culturales en general provienen
de una triple matriz disciplinaria (antropologia, sociologia e historia) pero
también, v ello es muy importante para la investigacion cultural en América
Latina, los investigadores revisados en este ensayo abordan la problematica de
la cultura desde una triple matriz problematica (modernidad. nacién e identidad).

Una cuestion previa, La posibilidad de estudiar los fendmenos sociales
partiendo de la distincién de fronteras disciplinarias estrictas no ayuda a dar
cuenta de fendmenos tan complejos como la cultura v la identidad, que requieren
de un gran esfuerzo transdisciplinario en la medida en que implican estudiar los
vinculos entre lo social v lo individual. Casi no existe desacuerdo entre la
comunidad de cientificos sociales hoy en dia, acerca de que los limites discipli-
narios estan en crisis v de que la realidad es multidimensional. Una muy somera
revision de los trabajos emanados de los estudios culturales en Ameérica Latina
dara cuenta tanto de esta complejidad, como de la inutilidad de intentar
mantener fronteras disciplinarias que se cruzan v alimentan entre si.

22 Meéstor Gareia Canclini, “Los estudios eulweales de los ochenta a los noventa: perspectivas
antropaldgicas y socioldgicas". en M. Garcia Canchini, Culnera ¥ pospastitiee. Ef dlelite teolire fei pmenclermiclead
eil Amerieet Lotines, México, Cxca, 1995, pp. 25 v 26,
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!nterpretandn la cultura desde Ameérica Latina

Una constante en los estudios culturales de los dltimos decenios en América
Latina es el debate que se produce al enfrentar la dicotomia modernidad-tradi-
cion, debate que ha sido abordado de maneras distintas, a veces coincidentes y
otras en contradiccion, por los estudiosos de la cultura a lo large del subconti-
nente. Lo que sigue pretende mostrar algunas perspectivas relevantes, sin que
ello indique que son las Unicas. Los autores cuyas tesis principales resumiré en
este ensayo son: José Joaquin Brunner (Chile), Gilberto Giménez (Paraguay-Me-
xico); Guillermo Bonfil Batalla (México); Néstor Garcia Canclini (Argentina-
México) v Renato Ortiz (Brasil), autores que sin duda han “regado” el camino
para la investigacién cultural en América Latina, investigacion que, por lo demas,
muestra en esta década, que es la tltima del siglo XX, una gran fortaleza y
fecundidad.

José Joaquin Brunner al revisar las tesis que sostienen la existencia de una
“pseudomedernidad” latinoamericana se hace la siguiente pregunta: ;somos o
no modernos?.2? Para Brunner lo que ha ocurrido en Ameérica Latina durante
los Gltimos 150 afios es la bisqueda de un especifico cultural latinoamericano,
adentrandose en la historia para descubrir la identidad. En esta bisqueda
aparecen los grandes temas de la cultura latinoamericana: la subsistencia de las
culturas indigenas en medio de la modernizacion, el nacionalismo que se opone
a la penetracion cultural de las metrépolis, la dependencia v el imperialismo.
Segiin Brunner, lo que ha ocurrido en América Latina es que las bases
institucionales v de operacion dentro de las cuales se mueve la cultura latinoa-
mericana han cambiado:

El mundo rural ha perdido importancia en favor de la cultura urbana; la
alfabetizacion masiva ha avanzado significativamente sustituyendo las tradi-
ciones orales de preservacidn v transmisién de la cultura; la escolarizacion se
ha impuesto no sélo comeo el régimen de introduccién a la disciplina del
trabajo sino también como introduccién al universo de los conocimientos
socialmente valorados; el desarrollo de la industria cultural ha transformado
definitivamente las condiciones de existencia de la cultura de masas propor-
cionando incluso, crecientemente, los cédigos de expresion, comprension v
reconocimiento para las culturas populares de base autéctona.?

L 1ot J. Brunner, América Lating: cultura v modernidad, México, cncafGrijalho, 1992, p. 126,
B Ibid. p. 126,
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Los rasgos dominantes de la modernidad, entendida —dice Brunner- como
experiencia de una cultura que descentra sus fuentes de produccién desde la
comunidad hacia los aparatos de produccidn cultural y que transmuta las formas
de vida elaboradas en comin e histéricamente compartidas y transmitidas,
sustituyéndolas por formas de consumo que terminan por crear estilos de vida
diferenciados v especializados, es uno de los rasgos basicos de la modernidad,

Este proceso de descentramiento v diferenciacién ocurre en Ameérica Latina
tardiamente v de manera totalmente heterogénea,

la modernidad cultural no excluye (...) sino que presupone todas esas mezclas
aparentemente contradictorias que resultan por doquier de la diferenciacién
de los modos de produccién cultural, de la segmentacion de los mercados de
consumo cultural v de la irresistible expansién de la industria de bienes
culturales v su intermacionalizacién. El hecho de que en América Latina
subsistan sectores de la poblacidn que se hallan fuera de esos circuitos de
produccién v consumo simbélico, o que poseen matrices culturales heredadas
que no fueron elaboradas durante el desplieque de la modernidad, nada dice
respecto al modelo cultural predominantemente moderno que se ha impuesto
definitivamente en las sociedades latinoamericanas.?®

La tensién existente entre tradicidn v modernidad no debe, segiin Brunner,
llevarnos a pensar que lo que existe en América Latina es una pseudomoderni-
dad, pensarlo asi significa cerrar los ojos ante el hecho de que la modernidad en
Latinoamnérica existe sobre todo en la cultura de masas v ha penetrado todo el
campo de la produccion cultural, dejando a las culturas tradicionales al margen

de este proceso:

perc incluse dichas culturas, llamémoslas populares, autéctonas, alternativas,
de resistencia o como se quiera en cada caso, son va parte de esta
modernidad; se definen en relacién a ésta y poco a poco van integrandose
en la cultura de masa, perdiendo alli su especificidad o sirnviendo, por el
contrario, como un cédigo de apropiacion vy reelaboracion de ésta.®®

Para Brunner, la modemnidad es el lugar comin de Occidente, que se ha dado
bajo distintas modalidades segin ocurran las combinaciones de los tiempos
culturales; al mismo tiempo, la modernidad se periodiza también de diferente

25 Ihid. p. 129,
26 fhid., p. 131,
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manera en los diferentes lugares donde ocurre v segiin la trayectoria cultural de
cada uno de los componentes de este mundo, dependendiendo de si se ubican
-en ¢l centro o en la periferia:

La modernidad no designa unas estructuras subyacentes, una gramatica del
tiempo, unas propiedades fijas, un significante universal sino una historia que
corre por la superficie, unas figuras cambiantes que se expresan, unos
accidentes que acumulativamente eslabonan une u otro presente modemno,
unos significados especificos que sélo podemos entender en su contexto.®?

Guillermo Bonfil Batalla representa un hito muy importante en la investiga-
cion cultural en América Latina.?® Si existen puntos de partida identificables,
podriamos decir que, al discutir con el discurso antropolégico mexicano domi-
nante en la década de los setenta, Bonfil encontrd que la vocacion de la
antropologia habia sido la de estudiar a los indigenas en el contexto de la sociedad
nacional en su conjunto, sin poner mayor atencién en el hecho de que la
modernidad no habia sustituido a las sociedades tradicionales, sino que éstas se
encontraban conviviendo en un confllicto civilizatorio:

Lo indio: la persistencia de la civilizacién mesoamericana gue encarna hoy
pueblos definidos {los llamados cominmente pueblos indigenas), pero que se
expresa también, de diversas maneras, en otros ambitos mayoritarios de la
sociedad nacional que forman, junto con aquéllos, lo que aqui llamo el México
profunde.

Profundidad que se deriva de la coexistencia de dos civilizaciones: la mesoa-
mericana y la occidental, profundidad que deriva del eonflicto no resuelto entre
dos presencias, dos provectos civilizatorios, dos modelos ideales de sociedad, dos
futuros posibles, que se mueven entre el México imaginario (el organizado con
base al modelo occidental) v el profundo (el indie), uno que se impone y otro
que resiste. El dilema propuesto por Bonfil se propone reflexionar sobre la
necesidad de formular un proyecto de nacién

que incorpore como capital activo todo lo que realmente forma el patrimonio que
los mexicanos hemos heredado (...} encontrar los caminos para que florezca

2T thid. p. 27,

2% paraefectios de este ensayo silo wmaré de Bonfil Batalla su libro Méxice profunee. Une civilizecton
meercin, México, Grijalbo, 1994,

B Ibid.. p. 9.



78  ESTUDMOS LATINOAMERICANOS, NUM. 8, NUEVA EPOCA, ARD 4, JULIO-DICIEMBRE, 1997

el enorme potencial cultural que contiene la civilizacion negada de México,
porque con esa civilizacion, v no contra ella, es como podernos construir un
proyecto real, nuestro, que desplace de una vez para siempre al provecto del
México imaginario que esta dando pruebas de su invalidez.*®

La civilizacién mesoamericana, esa original, de la que proviene lo indic, punto
de partida y raiz mas profunda de México, ha sido negada y sin embargo persiste.
Para Bonfil, entender las caracteristicas culturales de México no puede hacerse
desde un espectro de variaciones graduales, como si se tratara de un continuo
que une sin rupturas lo méas atrasado con lo mas avanzado, lo tradicional con lo
moderno o lo rural con lo urbano. Para él, la medernidad no es sino la im-
plantacién vertical de una civillizacién, que desde arriba concibe a lo de abajo
como lo atrasado, tradicional v rural. De ahi la relacién conflictiva que descansa
en la imposicion de la civilizacion cccidental y la subyugacion de la civilizacion
india. Relacién asimétrica en la que los que dominan impiden que los dominados
se manifiesten aun en la variedad de formas que podrian hacerlo.

La diversidad cultural convertida en problema, en incapacidad para reconocer
y aceptar al otro, reconocimiento que constituye el paso previo para hablar de
mestizaje, para hablar de pluriculturalidad. Pluriculturalidad que en el discurso
de Bonfil significa dejar de descansar la unidad nacional en la unifermidad, para
dar paso a una unidad organica

que integra sectores diferentes {no desiguales, no sometidos a relaciones
jerarguicas) cada uno de los cuales tiene el derecho real de manejarse por si
mismo dentro de la unidad estatal que los agrupa a todos v en torno a la cual
comparten ciertos propositos e intereses comunes.*

Reivindicar la pluralidad frente a la homogenidad, ver a Occidente desde
México, en lugar de ver a México desde Occidente, hacer de Occidente uno
mas de los elementos que componen la sociedad v no el Onico; construir una
nacion no basada en el criterio de la uniformidad, sino en el criterio de la
pluralidad.

Los trabajos de Bonfil han sido de gran utilidad para reflexionar en torno a
las sociedades pluriculturales en América Latina v, una cuestién que resulta
interesante, es que Bonfil, como puede verse en el analisis, esth mas encaminado
hacia la creacién de politicas culturales que hacia el analisis tedrico, al fomentar

M i p 12,
A i, p, 233
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lo que es propio, establece lo que a su juicio seria el punto de partida para una
sociedad més justa e interesada, sin que volver al pasado signifique regresar, sino
que sobre el reconocimiento del pasado es posible construir el futuro.

Tanto Gilberto Giménez como Méstor Garcia Canclini van a ampliar el
conjunto de nudos problematicos planteados por Bonfil Batalla. El primero desde
la perspectiva de la cultura de identidad en las sociedades modernas, y el segundo
desde la perspectiva de la hibridacién.

En sus ensayos mas recientes, Gilberto Giménez ha venido planteando una
discusién interesante que se inserta en el nuevo ambito de las relaciones
internacionales de México —y progresivamente de Ameérica Latina—- a raiz de la
puesta en marcha del Tratado de Libre Comercio de Norteamérica.® Este
proceso de integracidn implica, en términos generales, la realizaciéon de un
proyecto de modemizacion muy ambicioso que pretende dar —a partir del nuevo
impulso al desarrollo econdmico v tecnolégico derivado de esta nueva relacion
con el mundo desarrollado—, en consecuencia y por anadidura, una nueva forma
al desarrollo politico v cultural.

Para Giménez. el ingreso al llamado "primer mundeo” tendria como proposito
fundamental homologar la organizacion social v econdmica de México a la de
los paises desarrollados, mediante la férmula neoliberal del libre mercado,
adelgazamiento del Estado v apertura comercial. Sin embargo, este proyecto
modernizador deja de lado el hecho de que México, como el resto de los paises
latinoamericanos, es sobre tode un pais pluricultural en el que subsiste un gran
conjunto de grupos étnicos preexistentes al Estado y que él denomina, utilizando
el concepto de Richard H. Thompson, “comunidades primordiales”, es decir,
comunidades cuyos modos de organizacion social son premodernos. Estas co-
munidades, criginariamente auténomas, fueron obligadas a reorganizarse a par-
tir del modelo de Estado-nacién, cuyo discurse meodernizador no legrd, a pesar
de sus esfuerzos homogeneizadores, disolver o diluir en la modernidad nacional.
Las comunidades indigenas de México han logrado persistir y resistir los intentos
de integracion a la modernidad v paulatinamente han logrado, con el paso del
tiempe, tomar mayor conciencia de su identidad vy sus derechos a partir sobre
todo de que instrumentan una mayor organizacion social para enfrentarse al
Estado v reivindicar ante éste su identidad. Tal proceso de reivindicacion de
derechos y de identidad frente al Estado promovide por los grupos indigenas
organizados, ha reavivado el conflicto nunca resuelto entre etnicidad v Estado,

T pMe reficro a dos ensayos hdsicamente: “Modemizacidn, cultura ¢ idennidades irmdicionales en
Mixico™, en Kevivin Mexicane de Soviofogian, México, usa=am, nim, 4, noviembre-dicicmbre, 1994, pp.
255.272, y “Comunidades primordiales ¥ modemizacion en México™. en G. Gimeénez y H. R. Pozas,
Mendermizacicin e idenmidodes soviales, México, usUNamaraL, pp. 149-183.
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entre vinculos primordiales y vinculos civiles, entre lealtades étnicas v lealtad
nacional.

Estas reflexiones dan pie a Giménez para abordar la cuestion desde los
arandes temas de la modernizacién, la globalizacién, la cultura v la identidad. Y
comienza con el paradigma de la modemizacion, cuyo significado nos remite a
un modelo de desarrollo lineal que,

por un lado concibe lo tradicional como la antitesis de lo moderno, v por otro
supone que la modemizacién de los grupos tradicionales sélo puede ser in-
ducida “desde afuera y desde el centro”, Por consiguiente no se puede ser
moderno sino dejando de ser tradicional; no se puede mirar al futuro sino
dejande de mirar al pasado; no se puede ser universal sino dejando de ser
diferente y particular.®

Las criticas al modelo lineal de desarrcllo se hicieron patentes en la década
de los sesenta y en América Latina alcanzaron cierta madurez a partir, scbre
todo, de las investigaciones derivadas de la teoria del desarrollo del subdesarrollo,
Giménez retoma algunas de las criticas que Anthony Giddens realiza a este
modelo en su texto Las consecuencias de la modernidad, modernidad que se
caracteriza por poseer instituciones unicas v singulares {industrialismo, capita-
lismo, control v vigilancia v poder militar) totalmente diferentes de las que
prevalecian en el orden tradicional, v que tienden, por su naturaleza institucional,
a la expansion v a la globalizacién, proceso en el que los Estados nacionales y
las corporaciones transnacionales son los principales actores. A la explicacion
de Giddens, Giménez anade la dicotomia centro-periferia, fundamental para
comprender lo que ocurre con Ameérica Latina en el proceso de modemizacion,
que ha tenido que enfrentarse a la persistencia de identidades étnicas y
regionales, en un mundo que aparece descentrado, deslocalizado de toda
tradicionalidad. En este nivel de su discurso Giménez desarrolla lo que entiende
por cultura e identidad v su relacién con la modernizacion:

Entendemos aqui por cultura la dimension simbélico-expresiva de todas las
practicas e instituciones sociales (...) el universo de informaciones, valores v
creencias que dan sentido a nuestras acciones v al que recurrimos para
entender al mundo (...} Los significados selectiva v distintivamente internali-
zados por los individuos, por un grupo o por una colectividad (cultura
subjetivada) generan identidades individuales v colectivas. (...} la identidad

ik, p. 155
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social se funda siempre en una matriz cultural portadora de los “emblemas
de contraste” gue marcan sus fronteras. Pero esta matriz no se identifica
necesariamente con la cultura objetivada observable, sino con la cultura
subjetivada resultante de la internalizacion selectiva de los elementos de la
cultura institucionalizada o preconstruida.™

Es a partir de este concepto de cultura que Giménez construye un concepto
de identidad, entendida como la representacion que tienen los individues o
grupos (agentes) de su posicidn en el espacio social v de sus relaciones con otros
individuos o grupos que ocupan la misma posicién o posiciones diferenciadas
en el mismo espacio social. La identidad es en este sentido —en cuanto un si
mismo o un nosotros- esencialmente distintiva, relativamente duradera y social-
mente reconocida.

:Le ocurre algo a la cultura y la identidad asi definidas con la modernizacion?
Si entendemos la modemizacidn como un proceso que coloca nuevas institucio-
nes sobre las tradicionales v que en consecuencia va creando una nueva forma
de expresion de la cultura, dando lugar a lo que conocemos como cultura
moderna, tendriamos entonces que caracterizar lo que por ella entendemos. Asi,
Giménez propeone tres caracteristicas posibles de la cultura moderna:

1. Se trata de una cultura deslocalizada, desvinculada de todo espacio
particular y determinada por la movilidad geografica.

2. Se trata de una cultura individualista en contraposicidn a una cultura
comunitaria: “Las normas vy reglas que anteriormente regulaban los comporta-
mientos de la eslera privada pierden plausibilidad v se convierten en compor-
tamientos cada vez mas opcionales”.*®

3. Se trata de una cultura fragmentada v pluralizada, descentrada v en
contraste con el universo simbdlico unitario (la religion) propio de las culturas
tradicionales. La cultura moderna es, por ello, laica v secular.

De todo esto se desprende que la cultura moderna seria una en la que las
identidades se deslocalizan v se presentan abiertas, inacabadas, propensas a la
conversion, reflexivas hasta la exasperacién, miltiples v diferenciadas.

Giménez termina por cuestionar la dicotomia tradicids./modernidad, cuya
condicidn estad cruzada por fuerzas contradictorias que coexisten sin poder
eliminarse las unas a las otras. La modernidad no sélo absorbe v recicla

W tbid., p. 261,
35 bl p. 262.
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tradiciones del pasado sino que construye su propia tradicionalidad, es decir, se
trata de procesos en los que la identidad se redefine para adaptarse a nuevas
exigencias, Modernidad vy tradicion sélo se oponen entre si en cuanto a tipos
ideales polares que histéricamente no son del todo incompatibles ni excluyentes:
se mezclan, coexisten v refuerzan mutuamente:

Lo nuevo a menudo se mezcla con lo antiguo, v la tradicién puede incorporar
y aun estimular la medernizacion. Como dice Georges Balandier: "toda
modernizacién pone de manifieste configuraciones que asocian entre sj
rasgos modemos v tradicionales; la relacién entre ambos no es dicotémica,
sino dialéctica™.?®

Con estas ideas, Giménez se sit(ia del lado de quienes conciben la dindmica
del cambio sociccultural como abierta v no determinada

el cambio hacia la modernizacion o bien puede apoyarse en la reactivacion
de la identidad colectiva anclada en paradigmas tradicionales basicos {root
paradigms refuncionalizados mediante “procesos de reagregacion”); o bien
puede comportar la disolucion de esa misma identidad por adopcion de
paradigmas culturales ajenos o por chogue violento con ellos (*procesos de
disolucién o desmembramiento”).¥

La persistencia de identidades regionales en el proceso de modemizacién
lleva a Giménez a concluir que, lejos de estar ante la pérdida de sentido de lo
regional en aras de la globalizacién, estamos asistiendo, en pleno despliegue de
la modemidad toda, a la reafirmacion v revitalizacion de las identidades regio-
nales.

MNestor Garcia Canclini ha elaborade un ensayo capital para los estudios
culturales en América Latina que, bajo el titulo de Culturas hibridas, estrategias
para entrar y salir de la modernidad,* se ha convertido en referencia cbligada.
Garcia Canclini plantea que la hipétesis mas reiterada en el debate en torno a
la modernidad en América Latina puede ser resumida asi: modernismo exube-
rante con modernizacion deficiente. Frente a la hipdtesis que afirma que en
América Latina se ha cumplido tarde v mal con el modelo de modernizacion
impuesto por las metrépolis, este autor plantea una vision mas compleja de la
modernidad latinoamericana:

¥ thid, p. 2066,
M thid, p. 2067,
B Ediswdo por exealGrijalbo, México, 1990,
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Si el modernismo no es la expresién de la modernizacidn socioecondmica
sino el modo en que las élites se hacen cargo de la interseccidn de diferentes
temporalidades histéricas y tratan de elaborar con ellas un proyecto global
scudles son esas temporalidades en América Latina v qué contradiceiones
genera su cruce?™

La respuesta que propone lo lleva precisamente a delinear su idea de la
hibridacién cultural: los paises latinoamericanos son resultado

de la sedimentacién, yuxtapesicion v entrecruzamiento de tradiciones indige-
nas (socbre todo en las areas mesoamericanas v andina), del hispanismo
colonial catélico v de las acciones politicas, educativas v comunicacionales
modernas. Pese a los intentos de dar a la cultura de élite un perfil moderno,
recluyendo lo indigena v colonial en sectores populares, un mestizaje
interclasista ha generado formaciones hibridas en todos los estratos
sociales.*?

- Actualmente en América Latina conviven tradicién v modernidad. Tal conwvi-
vencia se expresa tanto en el uso de un repertorio de objetos v mensajes
modernos, como en la pervivencia de usos y costumbres provenientes de la
tradicién, lo que provoca una heterogeneidad multitemporal de la cultura
modema, que no siempre termind por sustituir lo tradicional v lo antiguo. Ver
la cultura latinoamericana desde esta perspectiva requiere de un esfuerzo
transdisciplinario que explique la coexistencia de culturas étnicas con nuevas
tecnologias. Para Garcia Canclini, las culturas latincamericanas modernas son
hibridas (se mezclan interculturalmente), la modernizacién efectivamente
ha disminuido el papel de lo culto v popular tradicionales vy sin embargo no
los ha suprimido. Una de las cuestiones mas importantes abordadas por Garcia
Canclini es la de los estudios culturales en América Latina que han tendido a ser
mas especulativos que estudios empiricos propiamente dichos. Esta tendencia
—que comienza a revertirse apenas en los dltimos anos— ha dado lugar a analisis
que no explican la hibridacién intercultural. Una de las posibilidades de investi-
gacién en el campo de la cultura es la que €l mismo Garcia Canclini ha iniciado:
el estudio del consumo de los bienes simbolicos. América Latiia se ha modernizado
social v culturalmente, v el modernismo simbélico v la medernizacién sociceco-
némica no estan va tan divorciadas, existe una industria cultural perfectamente

¥ thid., p. 7.
W g
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definida que ofrece al creciente mercado de consumidores culturales una enorme
cantidad de bienes simbélicos v un acceso cada vez mayor a la innovacién
cultural. Ciertamente, como resultado de la hibridacion, las formas en que se
dan tants la apropiacion de los bienes simbélicos como el acceso a la innovacion
cultural es desigual, pero se trata de una desigualdad que no puede mas ser
entendida en términos de dominantes y dominados, metrépolis o imperios
contra naciones dependientes. El asunto es para Garcia Canclini mucho mas
complejo: hay que averiguar como reubican sus practicas diversos actores
culturales —productores, intermediarios v plblicos- ante tales contradicciones de
la modernidad, v para ello se requiere de investigacicnes empiricas destinadas
a examinar la reorientacion de los principales actores ante los cambios de los
mercados simbdlicos.

Renato Ortiz, uno de los intelectuales brasilefios mas fecundos en ¢l campo
de la investigacion cultural, aborda en un articulo titulado “Lo actual v la roder-
nidad”.# una de las cuestiones centrales de la problematizacién de la cultura en
América Latina: la modernidad. Parte de una idea de Enzensberger (Etnocen-
trismo, 1985) que resume de la siguiente manera: un extranjero ve con
pesimismo el surgimiento de un “tercer mundo” que se desenvuelve como la
imagen invertida de un mundo “primero” v se pregunta: ;como entender el
proceso de modernidad en la periferia?

Partiendo de las ideas de provincianismo v nacién asume, en efecto, que una
de las caracteristicas del modemnismo es que pretendia ser una ruptura con el
pasado, un corte en relacidn con una historia marcadamente tradicional. Pero
en la sociedad impregnada de modernismo, subsiste la existencia de una
provincia, mas cercana a lo tradicional y que se ajusta mal al ideal cultivado por
la técnica v por la imagen de la velocidad. Con esta idea Ortiz, partiendo del
caso brasilefio, afirma que el modernismo existid en Brasil sin modernizacion.
La modernidad era, mas que una realidad concreta, un provecto, una aspiracion
futura.

Para Ortiz, en Brasil el modernismo se identifica con la cuestion nacional
desde 1924, en el intento por construir una nacién contrapuesta a un pasado
agrario v tradicional. Sin embargo. reducir la modernidad solo a un movimiento
artistico, no solamente no es valido (confunde una corriente artistico-literaria
con un proceso historico) sino insuficiente. La sociedad brasilefia se transforma
radicalmente a partir de los sesenta, en que llega a lo que se conoce como la
sequnda revolucién industrial, proceso a través del cual se inserta de llenc en el
proceso de internacionalizacion del capital. El capitalismo brasilenio, aunque

A Mueva Sewcteddond, Caracas. nim. 116, noviembre-diciembre, 1991, ppr. 94101,
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tardio, trata de ajustar su reloj a la marcha del orden mundial. Asi, junto a un
parque industrial que se consclida, surge un mercado de bienes culturales a nivel
nacional: la television, el cine, la publicidad, la produccion discografica v edi-
torial, todo lo cual muestra una reorganizacion de la vida cultural brasilefia y la
modernidad se instala en el pais como estilo de vida.

La idea de que la modernidad es un imperativo de nuestros tiempos puede
incomodar a algunos interlocutores porque siempre se imaginé que el proceso
de modemnizacion eliminaria, por si solo, tanto el subdesarrollo como las
injusticias sociales. Esta es, a juicio de Ortiz, una visién ingenua que llevd a
sobrevalorar la blsqueda de una identidad moderna sin que se tuviese una
perspectiva critica de lo que deseaba construir. En América Latina este problema
se presentd comeo si la modernidad fuese ontolégicamente portadora de valores
que de manera natural corregirian nuestros desequilibrios. Pero al lado de los
problemas heredados del pasado, hoy existen otros resultantes de la nueva
configuracién de la sociedad. La modernidad implica desafios.

Hov la modernidad es mas un criterio de evaluacion con relacién a lo antiguo:
ser antiguo significa pertenecer al pasado, el presente es la medernidad, un valor
en si despojado de historicidad. La modernidad es un mito en el sentide que
Barthes da al término, es una palabra despolitizada que se imagina eterna. Esto
la industria cultural lo sabe muy bien: los objetos son modernos si se ajustan a
una situacion actual, y se tornan cbsoletos con el pasar del tiempo. La
obsolescencia no se mide va por su contenido sino por la pérdida de actualidad.

La oposicion entre lo antiguo v lo moderno posee para Ortiz una dimensién
particular en América Latina, no en el sentido de ruptura, ni de querella, sino,
como ocurre en el caso de Brasil, donde la sociedad se modernizo v los elementos
tradicionales no desaparecieron sino que se rearticularon de diversas maneras
al interior del orden urbano industrial. Esto quiere decir que todavia existe
una gran proximidad con el pasado que exige una actitud clara: la idea de
moderno en tanto forma surge como elemento de distincion entre objetos,
aspiraciones, estilos de vida y el término adquiere una dimension imperativa
que ordena jerarquicamente a los individuos y a las practicas sociales. Y como
el nivel de tradicionalismo es todavia elevado, el discurso de la modernidad
quiere imponer su hegemonia al afirmarse como paradigmatico: nuevamente
el mito, modelo de comportamiento ejemplar a ser sequido por los individuos
pertenecientes a una sociedad, mito que perpetiia de esta manera el orden
presente.

En Brasil y en América Latina la busqueda de una identidad nacional fue una
constante, pues se trataba de construir un Estado v una nacidn modernos: la
construccién de una identidad que nos colocara al compés del ritmo de las
sociedades europeas. Tuvimos que inventar una tradicion, a la manera descrita
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por Hobsbawm, es decir, una tradicién que no existia antes, y para ello hubo
de resemantizar algunos elementos especificos culturalmente disponibles (en el
caso del Brasil la samba, el camaval v el fatbol). Lo sintomatico para Ortiz es
lograr percibir que, frente a la fragilidad de la vida moderna, sélo le restd al
imaginario social echar mano de la tradicion —en esle caso construida vy vivida-
para definir su propia identidad.

En otro articulo, titulado "Cultura, medernidad e identidades™,*¢ Renato Ortiz
plantea que la conjuncién entre modernidad v espacio nacional se escindié en
la histeria v el pensamiento latincamericano: "Hoy es posible ser modernos sin
ser nacionales”, La globalizacién provoca un nuevo tipo de desarraigo de los
segmentos econdmicos v culturales elevados respecto de las sociedades nacio-
nales, integrandolos a una totalidad que los distancia de los grupos sociales mas
pobres, marginales al mercado de trabajo v de consumo. El Tercer Mundo vive
hoy un proceso de desintegracion en tanto entidad homogénea. La mundialidad
se encuentra dentro de nosotros. Estas son las principales tesis que el autor
plantea a lo largo del articulo,

Para él un primer aspecto que funda la problematica de la identidad en
América Latina es la formacién del Estade-nacion, entendiendo a la nacién como
fruto reciente de la historia que se consolida en el siglo XIX. Entiende a la nacién
no solo como un espacio administrative vy militar, sino también como una
conciencia colectiva que liga a sus miemnbros en el interior de una misma unidad.

En breves palabras muestra como en el caso de Francia, el principio de
ciudadania inaugurado por la Revolucién fue muy importante, sin embargo. para
que el pueblo se identificara con este ideal fue necesario que se inventaran
simbolos nacionales v una lengua nacional, el francés, que tuvo que impeoner su
preeminencia y legitimidad frente a la pluralidad de dialectos existentes. Asi, los
hombres que vivian enwueltos en la dimension del tiempo v del espacio
regionales, debieron ser integrados en la totalidad nacional. En el proceso de
formacion de esta nacionalidad, la escuela, la prensa. los medios de transporte,
desempenaron un papel lundamental ya que antes de su aparicion Francia existia
como un pais compuesto por elementos desconectados entre si; una region no
hablaba con otra v dificilmente lo hacia con la capital. Las comunicaciones
articulan por primera vez este enmaranado de puntos, ligandolos entre si. El
espacio local se desterritorializa adquiriendo, en un umbral que lo trasciende,
otro significado.

Lo descrito por Ortiz en relacion con Francia le permite pensar que en

2 Nueva Sociedad, Caracas, ndm. 137, mayo-junio, 1995, pp. 17-23,
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America Latina ocurre un proceso analogo: el Estado-nacion se debe constituir
en una unidad organica extensiva v en un territorio determinado,

MNacién y progreso son dos ideas intimamente ligadas. La nacién surge
como un valor universal, pero detras de ella se esconden innumerables
dilemas, sobre todo en América Latina donde se daba la mezcla de pueblos
originarios de diferentes horizontes. Dado que el pensamiente de la época
relegaba a los pueblos no occidentales a una inequivoca posicién subalterna
;cOmMo imaginar una nacién moderna en paises compuestos por indios v
negros?

Esta pregunta le permite a Ortiz abordar lo que ocurrié en Brasil a finales del
siglo XIX, cuando al abolirse la esclavitud, intelectuales y politicos se debatian
acerca de una cuestion central: como forjar una identidad nacional en los
trépicos. El negro se transforma (formalmente) en ciudadano v el indigena deja
de ser considerado exético y se le trata de integrar al Estado-nacion.

El autor encuentra aqui una contradiccion: al definir al mestizaje como trazo
idiosincrasico de identidad nacional, los brasilerios o, para mejor decirlo, la élite
pensante, acaba confiriéndose una imagen contradictoria. Por un lado, el ideal
del mestizaje representaba algunas ventajas: afirmar frente al exterior una
especificidad propia. Pero el cruce de razas distintas conferia a la identidad
brasilena justo aquello que no querian ser.

Con esta idea Renato Ortiz concluye que la contradiccién entre ser vy
apariencia, entre lo real y el ideal, permea la constitucién del Estado-nacion en
toda América Latina, contradiccion que se manifiesta en el debate sobre la
modernidad, de aquélla que empieza con la industrializacion y que implica
cambios tanto en la infraestructura econdmica, como en la nueva condicion
de ser madernos, v que se refleja en una nueva cultura construida a partir de
conceptos de tiempo v espacio particulares, que se actualiza en un modo de vida
cuyo substrato es la propia materialidad técnica.

Asi, la emergencia de la modernidad se torna paralela a la construccion de
las naciones [aunque no se confunde con ellas). En América Latina esto se
expresa en el discurso que afirma que para ser moderno era necesario ser
nacional. Asi, retomar el ideal de la modernidad fue la manera que permitié
ajustar nuestro reloj al tiempo de las exigencias universales. "Sin embargo el
moderniemo, al revelarse nacional, arrastraba una ambigiledad intrinseca, pues
la renovacion estética [el movimiento modernista en México v Brasil] se hizo en
América Latina sin modernizacién alguna”, % en el sentido de que producian un
arte fuera de lugar, atento a la tradicién de los desarrollados v no a la propia.

g p. 19
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Es asi como la modernidad ausente reencuentra en este punto al Estado-nacion
inacabado.

La ambigiiedad se manifiesta también en la valorizacién que se hace del
elemento tradicional: la cultura popular amenazada por la modernidad v la lucha
por preservarla. En América Latina la tradicidén es algo presente en la historia,
el dilema no era conservar ya que la tradicién era al mismo tiempeo profusa vy
amenazadora.

Su riqueza consistia en apuntar hacia una dimensién distinta de la racionalidad
de las sociedades industriales [el suefio era modernizarse, entonces] lo
tradicional se descubre como huella perturbadora del orden anhelado. La
cultura popular es por tanto, fuerza v obstaculoe. Fuerza, porque el elemento
definitorio de la identidad pasa necesariamente por ella, obstaculo, pues su
presencia nos aparta del ideal imaginado, %

El populismo es un ejemplo de esta dualidad: sus simbolos pertenecen a la
tradicion, frente a una modernidad inexistente sélo queda la abundancia de una
cultura popular que hay que superar. [En el Brasil de Vargas: carnaval, samba y
fitbol].

El Estado, cuya meta es promover la industrializacién v los cambios estructu-
rales en la sociedad, se ve obligado a echar manc de la cultura popular para
resemantizar su propio significade. "Comeo los signos de la contemporaneidad
son tenues, la nacién solo consigue expresarse articulandose en lo que se posee
de sobra: la tradicién.” El autor reconore la variedad de implicaciones en la
construccion de identidades nacionales en Ameérica Latina y en como la historia
de cada pais va a marcarlas de manera diferente, pero se atreve a plantear
algunos rasgos generales:

- El énfasis en la identidad nacional propeorciona argurmentos solidos para el
combate contra la expoliacién extranjera (cultural, econdmica. militar),

- Dicha identidad estimula la creatividad intelectual: cine, literatura. teatro,
artes plasticas, y se nutre de las problematicas de la nacionalidad para expandir
v renovar el universo esteético.

Pero la valorizacion de lo nacional no deja de ser inquietante: desarrollo v
progreso seran siempre vistos a futuro, como algo que debera ser realizado. Esta
idea permite al autor afirmar que la modernidad en América Latina adquiere un
valor ontolégico: esencialmente buena y pura, el lugar donde las contradicciones
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se resuelven. “La eficacia de la técnica v de la organizacion racional es vista
como una especie de reino idilico que nos libraria del atraso continental™.%®

Cuando hablar de identidad nacional se hace habitual, se olvidan las otras
identidades, subsumiendo las diferencias v reduciendo el espacic para las
manifestaciones particulares (clase, etnia, sexo).

Pensando a America Latina desde dentro

Me hubiese gustade poder abordar con mayor detenimiento otras propuestas,
sin embargo, ello haria de este trabajo uno demasiado extenso. Los analisis
revisados, asi como el planteamiento tedrico inicial, me permiten al menos
concluir que las ciencias sociales cuyo énfasis esta puesto en el analisis de la
cultura v la identidad han sido eficaces para pensar a América Latina desde
dentro. Con ello no quiero decir que se trata de una perspectiva absolutamente
original v propia —cuestién que en un mundo como el nuestro, donde las
tradiciones académicas se universalizan cada vez con mayor rapidez, no es
posible-, sino que, finalmente, las ciencias sociales latinoamericanas han puesto
sus ojos en el analisis de la cultura como una posibilidad —=no residual por cierto-
de explicarse la especificidad de lo latinoamericano.

Lecciones posibles extraidas de estas lecturas me permiten afirmar que
dificilmente podemos entender al conjunto de América Latina si no prestamos
atencion, por un lado, a la generalidad de fenomenos compartidos, y por otro,
a la especificidad que estos fendémenos compartidos adquieren en el maltiple y
vastisimo espacio latinoamericano.

La investigacién social que pone énfasis en lo cultural ha permitido que los
latincamericanos nos pensemos desde dentro, si, pero que también reconozca-
mos las multiples formas que adquiere nuestra identidad, identidad y cultura que
no podran ser entendidas cabalmente si no las analizamos en concreto. Las
lineas generales ya estan planteadas, volver sobre ellas es reandar caminos, el
reto es estudiar en profundidad, regidén por region, localidad por localidad, los
fendmenos culturales que den cuenta de esta diversidad.

La modernidad, el nacionalismo v la identidad, ejes problematicos de los
estudios culturales latinoamericanos, abren la posibilidad de reflexionar mas alla
de lo que hasta ahora se ha identificado como latincamericano: compartir una
misma historia de origen, una lengua vy una religién, son generalidades que no
dicen mucho. Ni todos los paises que forman este inmenso continente compar-
ten la misma historia. ni todos hablamos la misma lengua, ni todos profesamos

5 Jhid., p. 20
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la misma religién. Generalidades de este tipo han permitido, es cierto, estructurar
un discurso de la latinoamericanidad del que no resulta facil escapar, un discurso
comodo que termina por ocultar todo aquello que nos diferencia, pero que
también oculta lo que nos hermana: la pobreza, la desigualdad, la pérdida
irreparable de los recursos naturales, los gobiernos autoritarios, el militarismo,

el narcotrafico, la corrupcion, etcétera.

Vista desde la cultura, América Latina debe reivindicar lo que la diferencia si,
de Europa v Estados Unidos, pero reconocer también que ella misma -si es que
existe como entidad integradora de una identidad continental-, que cada una de
las naciones —porque eso somos, mal que bien y al fin y al cabo- que componen
al subcontinente, son naciones que en aras del proyecto de la modernidad
terminaron por sofocar sus diferencias bajo el manto de una homogeneidad
engafiosa. De la misma manera que se procedid para identificar a la América
Latina como diferente de Europa y de la otra America, la del norte, habremos
de proceder para identificarnos los latinoamericanos como diferentes entre
nosotros, al menos reconocer que la manera y las razones por las que un
guatemalteco, un chileno, un argentino, un cubano, un haitiano, un arubano,
un brasileno, se sienten latinoamericanos son distintas...; como de distintas
maneras nos apropiamos de la musica, del baile, del carnaval y la muerte,
del maiz v del trigo, de la tristeza y la pobreza, del cuento, la novela y la
poesia...
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