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Resumen:

Este articulo utiliza a Balzac y la joven costureta china, la no-
vela y pelicula del cineasta y novelista chino Dai Sijie, como un
caso de validez ejemplar que revela algunos efectos del auto-
ritarismo chino de la época de Mao Zedong sobre la libertad y
la autonomia politica. Si observamos esta narrativa particular
desde una perspectiva arendtiana, se revela la manera en
que ésta es producto de un juicio reflexionante acerca de la
manera en que una ideologia totalitaria anula la capacidad
de accion y pensamiento que son el antecedendete directo
de la autonomia politica. Asf, la importancia de una narracion
como la de Dai Sijie radica en que nos permite comprender
los mecanismos que convirtieron a la China de esta época
en un espacio donde se anularon las libertades individuales,
en un sentido distinto del determinismo histdrico.
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This paper focuses on Balzac and the Little Chinese Seam-
stress —the novel and film by Sai Dijie— and discusses it as a
piece of exemplar validity. This story reveals —as no abstract
theory could- some effects of Mao Zedong’s authoritarian
regime related to freedom and political autonomy. If we exa-
mine this particular narrative device from an arendtian point
of view we could consider it as the product of a reflective
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judgment that links authoritarian ideology with the inability
for acting and thinking politically in the common world. Thus,
Dai Sijie’s story enables us to understand the process that
turned Mao Zedong’s China in a space where human rights
and liberties were erased, as something not necessary or
historically determined.

Key words: exemplar validity, political action, story, Dai Sijie,
Hannah Arendt, totalitarianism.

En Balzac y la joven costurera china, el escritor y cineas-
ta chino Dai Sijie relata una historia de aprendizaje moral
de inspiracion autobiogréfica, que tiene lugar en un es-
pacio geografico improbable, por medios insoélitos y con
resultados que ninguno de los protagonistas podrian haber
predicho. La novela de Dai comienza en el afio de 1971,
cuando dos adolescentes chinos —el Narrador sin nombre
y Luo— son enviados por el gobierno comunista a un cam-
po de reeducacion localizado en las montafias Fénix del
Cielo, “un nombre poético y un chusco modo de sugerir
su terrible altura”', muy cerca de la frontera con el Tibet.
En este lugar, el Narrador y Luo lograran la transformacion
moral de la joven costurera del titulo, con la ayuda de las
grandes obras de la literatura occidental que produjeron
Balzac, Dumas, Sthendal o Romain Roland, en un agente
libre y capaz de renegar de una tradicion cultural que la
considera ciudadana de segunda categoria por el hecho
de ser mujer y campesina. Lo que le sucede a la joven
costurera china es que la lectura de Balzac en sus pro-
pios tiempos de oscuridad —cuando el gobierno chino habia
sustituido la libertad de critica y expresion por la devocion
a la historia expresada en la ideologia revolucionaria—, la
condujo a desafiar la imagen que tenia de si misma y a
liberarse de las convenciones sociales que la obligaban a
tomar la estafeta del oficio de su padre y, a su vez, trans-
mitirla a sus propios hijos sin remedio. La espontaneidad y
creatividad que la costurera china se encontrd en la obra
de Balzac, que no podia leer por si misma, le permitieron
imaginar un equivalente libertario para su propia existencia.
Aunque las heroinas de Balzac se veian lastradas con todas
las convenciones sociales de la época y frecuentemente
se dirigfan sin remedio a un destino tragico, la manera en
que el escritor de un pais que ella no conocia describia sus

1 Dai Sijie, Balzac y la joven costurera china, p. 20.
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estados de animo y su reflexividad le hizo
suponer que existe una dimension de la vida
humana que no tiene que ver con la agricul-
tura ni con satisfacer las necesidades que
determina el propio cuerpo y su biologia. Los
campesinos de las montafias Fénix del Cie-
lo, como ella, estaban constrefidos por los
limites de lo que Hannah Arendt denomin¢ /a
condicion humana de la labor, es decir, las
actividades que corresponden “al proceso
bioldégico del cuerpo humano, cuyo esponta-
neo crecimiento, metabolismo y decadencia
final estan ligados a las necesidades vitales
producidas y alimentadas por la labor en
el proceso de la vida”?. El contraste entre
la existencia diaria de la joven y lo que es-
cuchaba a través de la lectura en voz alta
de sus nuevos amigos, no podria ser mas
dramatico. Dai Sijie hace decir a la costu-
rera china, después de que Luo le ha lei-
do fragmentos de E/ conde de Montecristo:
“Para mi era una experiencia nueva. Antes
no me imaginaba que fuera posible repre-
sentar a alguien que no se es sin dejar de
ser uno mismo; por ejemplo, representar a
una mujer rica y ‘contenta’ cuando no lo soy
en absoluto”. Hacia el final de la novela la
costurera ha huido del lugar al que parecia
estar atada de por vida y de manera inexo-
rable, sin un destino conocido pero con un
futuro que Dai nos presenta como lleno de
posibilidades, a partir de lo que el Narrador
y Luo suponen es el impulso creativo que
ella encontrd en la literatura occidental, en
especial en Balzac. En las paginas finales,
un campesino le refiere al Narrador y a Luo,
que han regresado a las montafias Fénix del
Cielo afios después de que fue concluido
su proceso de reeducacion, que lo dltimo
que la joven costurera china dijo antes de
marcharse fue que “Balzac le habia hecho
comprender algo: la belleza de una mujer

2 Hannah Arendt, La condicién humana, p. 21.
3 Dai Sijie, Balzac y la joven costurera china, p. 211-212.
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es algo que no tiene precio”™. De esta forma, al describir
el efecto que tuvo para ella el contacto con una forma de
libertad y espontaneidad que le era desconocida antes de
conocer a Balzac, Dai integra una narracién en la que se
materializa el caracter de permanencia que la propia Arendt
otorgd a la obra de arte:

...8U caracter duradero es de un orden mas elevado
que el que necesitan las cosas para existir; puede
lograr permanencia a lo largo del tiempo [...] Es como
si la estabilidad humana se hubiera hecho transparente
en la permanencia del arte, de manera que una
premoniciéon de inmortalidad, no la inmortalidad del
alma o de la vida, sino de algo inmortal realizado
por manos mortales, ha pasado a ser tangiblemente
presente para brillar y ser visto, para resonar y ser
oido, para hablar y ser leido.®

Aunque la historia que cuenta Dai es ficcién, tiene un con-
texto histérico especifico y una relacion biografica con el
propio escritor. Campamentos de reeducacién como el de
las montafias Fénix del Cielo habian sido establecidos en
todas las regiones provinciales de China muy poco tiempo
antes, a partir de 1968, por Mao Zedong para dar cuerpo a
su proyecto de Revolucion Cultural, que tenfa como objetivo
principal reconfigurar las instituciones politicas y sociales
en clave socialista y sin la intervencion de ninguna idea
politica de cufio occidental. De acuerdo con Mao, para el
éxito del proyecto debia producirse una depuracion de las
conciencias individuales dominadas por lo que él observaba
simplemente como la ideologia burguesa que reproducia en
el orden simbdlico -y, por tanto, reforzaba- la dominacion
capitalista en el plano econémico. A partir de la llegada al
poder del “Gran Timonel de la Revolucion”®, en 1966, las
principales universidades chinas fueron cerradas porgue en
ellas los jévenes aprendian lecciones que los preparaban
para un modo de vida occidental imposible —e indeseable-
de lograr en Asia. Si nada de lo que aprendian les servia
a los j6évenes para la socializacion de los medios de pro-
duccion y el logro de los objetivos de una revolucion que
era, precisamente, abdicacion del estilo de vida occidental,

4 Ibid., p. 267.
5 Hannah Arendt, La condicion humana, p. 185.
6 Dai Sijie, Balzac y la joven costurera china, p. 14
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entonces el gobierno no tenfa razones para destinar fondos
publicos al mantenimiento de las universidades. Mas aun, el
gobierno chino considerd que algo tenia que hacerse para
descontaminar a aquellos individuos que la Revolucién Cultu-
ral recibié ya degenerados como consecuencia de la educa-
cion institucionalizada. Para este propdsito, el gobierno creé
los campos de reeducacion en donde los jovenes ilustrados
se empaparian del espiritu revolucionario conviviendo con
los campesinos mas pobres, que eran considerados por la
ideologia comunista como protagonistas del cambio histérico
—por supuesto, sin que esto se tradujera en una mejora de
su calidad de vida inmediata.

El tono del argumento de Balzac y la joven costurera china,
la novela y posterior pelicula dirigida por el propio Dai en el
afio 2001, ha sido calificado como evocador de la fabula occi-
dental en su brevedad y caracter ejemplar. Pero, en cualquier
caso, lo que no es ficticio es el hecho de que Dai pasé cuatro
afos de su primera juventud en un campo de reeducacion
como el que describe en la novela. El autor nunca conocié a
la costurera china del titulo, pero si quiere mostrar que aferrar-
se a la espontaneidad y sentido del humor que extrajo de la
literatura occidental que conocié antes del internamiento en el
campo de reeducacion, fue determinante para no interiorizar
la ideologia que sefalaba la alternativa entre el camino de la
devocion a la revolucion o la senda de la muerte. Lo que en
el caso de otro autor que intentara aproximarse a la época
terrible de la represion durante el gobierno de Mao seria s6lo
un recurso literario secundario, es decir, adoptar las conven-
ciones de la fabula, en el caso de Balzac y la joven costurera
china es el resultado de un ejercicio de juicio politico que Dai
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Sijie logré para reconciliarse con un fragmento del pasado
que le toco vivir en primera persona, sin dejarse abrumar
por la carga de los hechos y tratando de preservar aquellos
elementos de libertad que el comunismo intentd destruir para
lograr armonizar las voluntades individuales con el objetivo
de la revolucion. En este sentido, narrar lo que le ocurrié a
Dai tiene una dimension reconciliadora con el mundo, porque
significa la posibilidad de tender un puente de comunicacion
con todos aquellos que no sufrieron la represiéon comunista,
a través del sentido de la ironia y del humor dirigidos contra
un gobierno que habia sustituido a la realidad por una version
absurda y disparatada de ésta. Aunque los hechos narrados
son terribles, Dai espera que la observacion costumbrista y la
descripcion de las perplejidades que tanto en los campesinos
como en los jovenes burgueses se produjeron como conse-
cuencia del contacto forzado entre unos y otros, generen en
el lector una cierta complicidad con lo narrado que le permita
ir hasta el fondo del autoritarismo de Mao sin despegar la
mirada, aterrado por lo que gradualmente va descubriendo’.
Dai no pretende que su narracién pase como un fragmento
de historiografia, sino que simplemente intenta reproducir la
vision ingenua y espontanea que él tenia antes de entrar al
campo de reeducacion, misma que se esforzd por mantener
durante toda su estancia alli. Si una historia de este tipo puede
ser relatada, es porque la libertad narrativa de Dai tiene un
referente politico en las posibilidades de conservacion del
mundo plural que todavia tenemos incluso viviendo en tiempos
de oscuridad.

Hay un elemento en el relato de Dai que me permite vincu-
larlo con el juicio politico y las narraciones que produce en
el sentido que Hannah Arendt los conceptualizd, y éste esta
dado por la idea de validez ejemplar. En Balzac y la joven
costurera china, las grandes obras de la literatura occidental
que el Narrador y Luo comparten en secreto con los campe-

7 Un debate sobre los limites de la representacion alegérica del pasado doloroso, y sobre
el lugar que el sentido del humor puede tener en este tipo de narraciones, ha sido
generado por la pelicula italiana La vida es bella, dirigida en 1998 por Roberto Benigni.
Por una parte, se ha afirmado que en el personaje de Giousue, el nifio a quien su padre
oculta la realidad de su estancia en el campo de concentracion, Benigni ha banalizado
el proceso de aprendizaje moral, pues él termina con su inocencia respeto del mal
totalitario intacta. Por otra parte, los defensores de la pelicula sefialan que nada hay
mas contrario a la sofocacién del espiritu humano como consecuencia del totalitarismo,
que tomar partido por la espontaneidad, el humor y la posibilidad de afirmar, incluso
habiendo pasado por Auschwitz, que /a vida puede ser bella, aunque de hecho no lo
sea. Para una presentacion de las principales lineas de argumentacion en torno al valor
de La vida es bella, véase: Annette Insdorf, Indelible Shadows. Film and the Holocaust,
particularmente el capitulo titulado “The Ironic Touch” (pp. 276-292).
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sinos del campo de reeducacion les suministran a éstos una
version ejemplar de la libertad que disfrutan seres humanos
no constrefiidos por la dictadura ni por el ahogo de la auto-
nomia politica. Los relatos que producen autores como Bal-
zac se despliegan ante los ojos de la costurera china como
guias para la reconfiguracion de su propia identidad politica
en un sentido no determinista. De alguna manera, Balzac le
sefala a la joven costurera el camino de su liberacion sin
imponerle autoritariamiente los medios para obtenerla. Dai
sabe que es responsabilidad de cada individuo decidir el
sentido de sus acciones politicas, asi como hacerse cargo
de sus consecuencias; pero también es consciente de que
sin las guias externas para la accion, que en su propio caso
como interno en un campo de reeducacion significaron la
obra de Balzac y otros escritores occidentales que habian
sido censurados por el gobierno chino, probablemente no
habria sabido como preservar su libertad en un espacio tan
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hostil como el que representaba el encierro en las montafas
Fénix del Cielo. Precisamente, una cualidad libertaria y no
determinista es la que resulta de las narraciones que son el
producto de un juicio politico, cuando éstas se convierten
en ejemplos concretos para la accion y para los sujetos que
tienen la necesidad de reconfigurar su identidad politica al
tiempo que se enfrentan a la tarea de armonizar sus volun-
tades individuales para iniciar procesos novedosos en la
esfera politica. Como ha sefialado Maria Pia Lara a propdésito
de las narrativas biogréaficas de las mujeres que han sido
fundamentales para orientar la lucha por la inclusion desde
el feminismo, el juicio politico nos permite tender un puente
entre la dimension expresiva de la estética y las luchas por
el reconocimiento en el plano politico:

El feminismo ha desarrollado una nueva hermenéutica
para enfrentar al pasado mientras se implica en una
exploracion critica del presente, y asi se ha descubierto
un nuevo nivel de vinculacion entre las esferas moral
y estética. A través de la investigacion genealdgica,
se han expuesto tramas narrativas que permiten a las
mujeres hacer evidentes las luchas por el poder y por
cuestionar el caréacter estrecho de las asi Ilamadas
exigencias universales de la razén. Las mujeres han
reconfigurado la dimension en que las esferas politica
y literaria se intersectan e intercambian, ofreciendo a la
opinién publica una concepciodn totalmente novedosa
del “ser humano” y las “capacidades humanas”.®

Arendt sabia que entre la teoria y la préctica politica no
podria reestablecerse el vinculo de subordinacion de la se-
gunda a los mandatos de la primera, pues el totalitarismo
significé en buena medida un desprecio por la contingen-
cia de la accion, a partir de la primacia de construcciones
ideoldgicas que pretendian predecir de manera exhaustiva
el futuro y las consecuencias de los actos de violencia y
discriminacion en el presente. En este mismo sentido, en la
novela de Dai, la dictadura de Mao aparece retratada desde
un punto de vista en el que guarda una mayor semejanza
con los regimenes totalitarios occidentales, es decir, en la
construccion de un mundo irreal e inconsistente con la plu-
ralidad humana, como consecuencia de la ideologia puesta

8 Maria Pia Lara, Moral Textures. Feminist Narratives in the Public Sphere, p. 92 (la
traduccién es mia).
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a funcionar para llenar los vacios de comprension que iba
dejando el sentido comun —el sentido de la comunicaciéon
compartida— al irse oscureciendo gradualmente el espacio
publico chino. Los lideres de la Revolucion Cultural pensa-
ban que so6lo ellos conocian lo mejor para el conjunto del
pueblo chino, incapacitado para decidir por si mismo su
destino como colectivo politico. De este modo, se habria
restaurado en el contexto de la ideologia revolucionaria el
prejuicio fundamental de la tradicion occidental de pensa-
miento politico, es decir, que la democracia es imposible si
por ésta se entiende el gobierno de todos los ciudadanos
libres iguales y no la subordinacion de los muchos que no
saben lo que hacen al mandato de los pocos que si poseen
el conocimiento de lo politicamente conveniente. La primacia
de las demandas de la vita contemplativa sobre las de la
activa, ademas, se halla en el corazén de la vocacion de
los fildsofos profesionales, que “no estan ‘satisfechos con
la libertad’ y su ineluctable aletoriedad; se muestran poco
dipuestos a pagar el precio de la contingencia a cambio del
cuestionable don de la espontaneidad, de la capacidad de
hacer lo que también podriamos haber dejado sin hacer”.
Pretender que el juicio es la instancia de mediacion entre
la teorfa y la practica politicas implica una negacion de la
libertad inherente a la accion humana y de la pluralidad de
un mundo en el que ninguna soluciéon politica puede darse
por sentada sin antes haberla sometido a un proceso amplio
de discusion en el espacio publico. Lo que si nos puede
suministrar el juicio politico es una narracién que se cons-
tituya como el vinculo secular —-no producto de la voluntad
de Dios, sino de los intercambios dialégicos de los seres
humanos en el espacio publico- entre la fragilidad de la
accion y la libertad que debe preservarse en el mundo para
que éste siga siendo un espacio habitable. “Este impasse,
si es tal, s6lo puede ser solucionado o deshecho apelando
a otra facultad espiritual, tan misteriosa como la facultad de
comenzar: la facultad de juicio”™. En este sentido, si el juicio
produce narraciones que se discuten en el espacio publico
para reconciliarnos con el pasado o bien para decidir cur-
sos de accion politica en el presente en los que se puedan
reconocer el mayor nimero de agentes politicos, es porque
estas narraciones tienen un carécter ejemplar. Ahora bien,
por ejemplaridad Arendt no entiende simplemente aquellos

9 Hannah Arendt, La vida del espiritu, p. 432.
10 /b-id., p. 451.
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casos de virtuosismo civico en el pasado que permanecen
como referentes de veneracion para la construccion de la
identidad colectiva de una nacién. La ejemplaridad, para
Arendt, resulta de un juicio reflexivo sobre el pasado que
produce una narracion que revela, por una parte, la forma
en que ciertos individuos supieron lidiar con la contingencia
y la fragilidad de la accién y, por la otra, la manera en que
estas formas de accion contribuyeron a preservar la plura-
lidad del mundo o no. Por eso, de acuerdo con Arendt, “lo
mejor que podemos hacer en esta incertidumbre es volver
la mirada hacia las narraciones legendarias que en nuestra
tradicion han ayudado a generaciones a enfrentarse con el
misterioso ‘En el principio...”" .

En el contexto de la tradicion filosdéfica occidental, la esci-
sion que realiza Arendt entre pensamiento y accién se sitla a
contracorriente de las interpretaciones ilustradas que estable-
cfan una correlacion entre el progreso cientifico y el progreso
moral de la humanidad. Es decir, Arendt no cree que baste
una conciencia moral educada y sensibilizada para producir
acciones politicamente responsables hacia el mundo que com-
partimos con otras personas. Asi, buena parte de la tradicién
filosdfica ilustrada se basa en la suposicion de que es posible
reconfigurar la conciencia individual en la direccién del progre-
so moral que inevitablemente alcanzaria la humanidad en su
conjunto, con la mediacion de la educacion del ciudadano en
las virtudes civicas. Desde este punto de vista, la conciencia
individual, informada por el pensamiento y por la verdad de la
normatividad universal, tendria que manifestarse en el mundo
comun bajo la forma de un comportamiento ciudadano virtuo-
so. Para Arendt, en cambio, el pensamiento tiene lugar en el
espacio de la intimidad y, en contraste, la accién se desarrolla
en el mundo que compartimos con otros seres humanos. A lo
largo de su obra, Arendt sugiere que el juicio es la instancia
que vincula la teorfa con la préactica y que, de este modo, el
pensamiento podria producir una especie de aprendizaje a
partir del pasado que informaria —mas no determinaria— la
accion de los ciudadanos en el espacio publico. Sin embargo,
aun cuando Arendt se refiri¢ al juicio como la mas politica de
las facultades humanasy como la instancia comunicativa que
posibilita el didlogo del actor y del espectador en el espacio
publico, ella jamés pensd que el pensamiento podia equiparar-
se a la accién; mas bien, al contrario, ambas instancias de la

11 Ibid., p. 436.
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condicién humana ocupan de manera permanente posiciones
antitéticas en relacion con la vida politica.

La razéon fundamental para que Arendt mantenga la distin-
cion entre pensar, juzgar y actuar se relaciona con su diag-
nostico acerca de la incapacidad de la tradicion filosdfica
occidental para reflexionar la politica a partir de la condicién
humana elemental de la pluralidad y la libertad inherente a la
accion. A lo largo de la historia de las ideas politicas, se ha
impuesto el paradigma platénico que establece una relacion
de subordinacion de la experiencia politica real a las verda-
des ideales que habrian de reconfigurar un dominio —el de la
politica— irracional considerado de manera autorreferencial.

o) 4

Desde el punto de vista de Platon, por ejemplo, la relacion
entre el gobernante —el rey-filésofo-y los gobernados —un ga-
nado que requiere ser disciplinado, segun lo sugiere el dialogo
platénico El politico- es similar a la que se establece entre
el artesano y su objeto de fabricacion: el artesano conoce los
patrones de su obra, porque tiene acceso a un modelo ideal
del objeto que creard, y después violenta la naturaleza para
obtener las materias primas necesarias para la creacion.
Este ideal de relacién instrumental entre la teoria y la practica

12 La metafora que esquematiza la relacion entre gobernantes y gobernados como la que
se establece entre el pastor y su rebafio, ha sido el punto de partida para una teorfa del
poder politico como la de Peter Sloterdijk, tan contraria a los fundamentos universalistas
de la razén practica de corte kantiano. Cfr. Jorge Davila, “;Ultrahumanismos?”, en
Signos Filosdficos, pp. 113-132.
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politica se manifiesta también, desde el punto de vista de
Arendt, en la tradicién revolucionaria configurada por Karl
Marx: la lucha de clases y el protagonismo del proletariado
en la dialéctica histdrica son fines que se fijan de manera
tedrica, y los medios violentos que se empleen para aniqui-
lar a los enemigos del pueblo resultan justificables en vista
del objetivo mas alto de la liberaciéon del ser humano de la
necesidad y el trabajo. Si los ideales politicos estan fijados
de manera tedrica, entonces el espacio de libertad de la
capacidad de juzgar se reduce a su funciéon determinante,
pues la voluntad individual tendria que ajustarse a los man-
datos morales universales e incondicionados. Los riesgos
de establecer una relacion instrumental de este tipo entre el
pensamiento y la accién son muy altos. Si la accién politica
es realmente el medio por el que se produce un estado de
cosas en teorfa justo, entonces se vuelve imperativo que la
principal causa de la contingencia, imprevisibilidad y fragili-
dad de los asuntos humanos sea aislada y removida. Como
Arendt sefala de manera repetida, es la pluralidad humana
lo que yace en la raiz de esta peculiar fragilidad. Por tanto,
la accion puede ser el “instrumento” del pensamiento o la
teorfa “soélo si no se ve frustrada de manera continua por
los efectos impredecibles y devastadores que produce, de
manera inevitable, una pluralidad de actores.™

El pensamiento, efectivamente, preserva un espacio de
intimidad para el individuo, pero incluso alli necesita de la
imaginacion, cuando éste es ejercido de manera responsa-
ble, para someter sus reflexiones a una evaluacion desde
distintos puntos de vista que se suponen de manera hipo-
tética. Por ello, Arendt afirma que el pensamiento es una
actividad intima, pero nunca debe convertirse en privada, es
decir, no debe ser despojada de la compafia hipotética de
los sujetos que juzgaran, en el espacio publico, los produc-
tos intelectuales que una persona haya gestado de manera
individual. Pero pensar, incluso de manera politicamente
responsable, sigue siendo una actividad individual, y la ac-
cion politica necesita del consenso que se pueda lograr en
el espacio publico para constituir, temporalmente, el poder
politico necesario para articular las decisiones vinculantes.
De acuerdo con Arendt, fildsofos profesionales, como Martin
Heidegger, demostraron histéricamente un sentido limitado
-y desastroso- para la politica cuando intentaron participar

13 Dana R. Villa, Politics, Philosophy, Terror. Essays on the Thought of Hannah Arendt, p.
95 (la traduccion es mia).
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en la toma de decisiones de acuerdo con las reflexiones que
habfan gestado en la soledad de la academia; otros pensa-
dores mas responsables, como Karl Jaspers, s6lo pudieron
evitar volverse cémplices de los crimenes totalitarios con
SU COMpPromiso con una concepcion del pensamiento como
comunicacion, pero no lograron articular ninguna forma de
auténtica resistencia en el espacio publico.™

En el caso de Arendt, existe una forma politica de pen-
sar —la que considera la responsabilidad que todo pensa-
dor debe al mundo- y otra que no lo es —la que vuelve el
pensamiento un ejercicio autorreferencial y articulado de
manera légica—; ademas, es posible ejercer el juicio de una
forma politica —reflexivamente, en un mundo que no posee
estandares morales universales— y también de una manera
apolitica —en el dominio de la ciencia, cuando lo que se hace
es ajustar los hechos particulares a las leyes universales
que los explican. El pensamiento, precisamente, somete a
examen critico todas las certezas que la tradicion o la auto-
ridad han legitimado. Para Arendt, el poder demoledor del
pensamiento es tan grande, que a partir de éste no puede
surgir ninguna certeza que guie a la acciéon, porque su ra-
faga critica sélo deja tras de si un paisaje de ruinas. Por su
parte, el juicio reflexivo entra en juego cuando, a partir del
ejercicio critico del pensamiento, nos percatamos de que
todas las certezas que habiamos considerado vélidas para
resolver —por medio de un juicio determinante— nuestros dile-
mas de accion, se revelan como insuficientes y necesitamos
evaluar los hechos particulares desde su propia especifici-
dad. Pero incluso el pensamiento y el juicio politicos siguen
siendo todavia demasiado subjetivos para poder resistir la
luz del espacio publico y para ser capaces de reforzar la
fragilidad y la imprevisibilidad de la accién politico. A lo
sumo, el pensamiento y el juicio, cuando son ejercidos de
manera responsable, aportan elementos de discusion al es-
pacio publico que podran informar —-mas no condicionar- la
accion politica. El pensamiento y el juicio son, de hecho,
politicos, pero en el sentido limitado de que ayudan al indi-
viduo a liberarse de las restricciones de la opinién publica,
las mismas que en ocasiones permiten o justifican el mal
politico. Pensar y juzgar son facultades profilacticas en los

14 Cfr. Hannan Arendt, Essays in Understanding. 1930-1954, de manera especial el
ensayo titulado “Heidegger the Fox”, pp. 361-362. Y también: Hannah Arendt, Hombres
en tiempos de oscuridad, particularmente el capitulo titulado “Karl Jaspers: ¢ ciudadano
del mundo?” (pp. 89-102).
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raros momentos en que la suerte esta echada —“the chips
are down”, como gustaba decir Arendt en relacion con los
momentos politicos decisivos sobre los que sélo cabia una
evaluacion retrospectiva.’® Estas facultades nos preparan,
como personas y ciudadanos, para decir “no” frente a las
politicas o narrativas que se presentan a si mismas como
necesarias, incuestionables e irresistibles; pero las mismas
facultades no nos sefialan la ruta del “si”, puesto que es
imposible predecir el derrotero que seguiran las consecuen-
cias de un acto humano ni el alcance de su impacto para la
red de relaciones sociales en que cada persona de hecho
se halla inserta.

La separacién permanente entre pensamiento y accion
tiene sentido, para Arendt, también a la luz del uso que el
totalitarismo dio a la ideologia para condicionar la conducta
criminal de un numero importante de ciudadanos y funcio-
narios, reduciendo al extremo su capacidad para evaluar
criticamente las narrativas que el Estado les ofrecia como
certezas inescrutables. La ideologia totalitaria que enarbol6 el
Tercer Reich en el espacio publico, para destruirlo, tenia una
premisa fundamental: la realizacién de un destino de grande-
za que la historia reservaba a Alemania, por sobre las deméas
naciones del mundo. A partir de esta premisa, se desenvol-
vian, con la fuerza coercitiva de la verdad revelada, una serie
de afirmaciones categoéricas que gradualmente erradicaron
la capacidad de accidn de los seres humanos que vivieron

15 De acuerdo con Arendt, la “manifestacion del viento del pensar no es el conocimiento;
es la capacidad de distinguir lo bueno de lo malo, lo bello de lo feo. Y esto, en los raros
momentos en que se ha llegado a un punto critico, puede prevenir catastrofes”. Hannah
Arendt, De la historia a la accion, p. 137.
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bajo el terror funcionando como principio de accion politica:
la superioridad de la raza aria, la inferioridad de las perso-
nas judias, la situacién de Alemania en la vanguardia de la
historia, la condicién superflua de los pueblos colonizados
en Africa y Asia, entre otras. Los ciudadanos presos de la
ideologia fueron condicionados para negarse a aceptar las
pruebas que la realidad les ofrecia en el sentido de negar la
veracidad de las premisas totalitarias. Las explicaciones so-
bre el pasado y el futuro de la nacién alemana no se nutrian
de las evidencias que contradecian, por ejemplo, las afirma-
ciones sobre la naturalidad de la degradacion de los judios
—siendo que su condicion marginal en la sociedad europea
siempre fue un producto politico— 0 sobre el destino militar
inquebrantable de Alemania —incluso en los dias finales de
la guerra, Hitler seguia creyendo que un ejército surgido de
la nada lo ayudaria a derrotar a los aliados. Al contrario, la
aceptacion generalizada de las premisas totalitarias y su
poder coercitivo erosiond, gradualmente, la existencia de
un espacio publico plural y democratico que hubiera podido
servir de contrapeso a las aspiraciones de dominacion de
Hitler, sometiendo a un examen amplio y critico sus afirma-
ciones sobre la grandeza de Alemania. Al destruir el espacio
publico necesario para examinar ampliamente los productos
del pensamiento y el juicio, es decir, para el ejercicio de la
libertad de critica, el Tercer Reich coloc¢ los cimientos para
la eliminacion de la libertad de autodeterminaciéon. En este
sentido, la aniquilacion de la libertad de pensamiento y de
juicio, en el analisis del totalitarismo que realiza Arendt, es
el antecedente directo de la aniquilacion de la capacidad
de accién como la posibilidad de iniciar nuevas cadenas
de sucesos que modifiquen el sentido del mundo. En este
sentido, la deduccidn estricta de la accion a partir de las
premisas ideoldégicamente constituidas, elimina la necesidad
de la facultad de juzgar y, como un habito mental, elimina
el espacio para el pensamiento. La ideologia es el medio
a través del cual los seres humanos son despojados de la
fuente primaria de su libertad y espontaneidad. Ellos se vuel-
ven predecibles y dociles a través de la internalizacion de la
“necesidad l6gica” de la idea totalitaria y sus consecuencias.

El juicio no produce ningun sustituto para la accion. La
funcion principal del juicio, segun la caracterizacion de
Arendt, es constituir un modelo de racionalidad delibera-
tiva que anteceda a la realidad del dialogo en el espa-
cio publico. El pensamiento y la accion, por si mismos,
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permanecen en tension con la accién concertada que se
produce en el espacio publico. No debemos considerar al
juicio como el vinculo perdido entre la teoria y la accion
que muchos tedricos anhelan recuperar. La accién no pue-
de condicionarse de manera tedrica, porque de ser asi se
perderia su potencial milagroso, es decir, su capacidad
para aportar significados e inaugurar cadenas de sucesos
en el mundo de manera imprevista. Sin embargo, cuando
el juicio tiene la caracteristica de liberar la imaginacion
moral que prefigura de manera hipotética el tipo de de-
bate y deliberacién que deberia ocurrir de manera real
en el espacio publico, éste se constituye como la mas
politica de las facultades humanas y no s6lo de manera
tangencial como en los tiempos de oscuridad —cuando €l
juicio independiente permite a los individuos renunciar a
volverse complices de la barbarie.

Como el juicio se diferencia y, en el mejor de los casos,
antecede a la accién politica, no se compromete con la par-
cialidad e imprevisibilidad caracteristicas de dicha accion.
A través de un ejercicio de juicio, los individuos amplian los
limites de su imaginacién moral y logran un punto de vista
imparcial sobre los asuntos comunes, no abstrayendo las
circunstancias particulares hasta lograr una ley general que
se pueda aplicar a dichos asuntos sino, mas bien, conside-
rando el mayor numero de perspectivas vitales implicadas

por la decision vinculante. De este modo, el producto na-
tural del juicio reflexivo sobre los asuntos comunes es una
especie de imparcialidad situada y no abstracta. Incluso, si
se consideran las observaciones de Arendt sobre el juicio
de manera amplia, las posiciones alternativas que puede
ocupar un individuo como actor o espectador en el espacio
publico no se presentan como dos perspectivas para el juicio
radicalmente opuestas, sino como dos facetas del mismo
fendmeno de juicio independiente e imparcial. Si al final de
la obra de Arendt parece tomar protagonismo la posicion
del actor, no es porque ella haya renunciado a tomar partido
por las potencialidades transformadoras de la acciéon a la
luz de su fragilidad e imprevisibilidad. Al contrario, Arendt
decanta la posicion del espectador como paradigméatica del
ejercicio de juicio politico responsable porgue ésta es mas

imparcial que la del actor.
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En los archivos histéricos existen ejemplos tragicos sobre
la fundacién del poder politico —como la Revoluciéon Fran-
cesa-, y otras narraciones sobre la manera exitosa en que
es posible preservar la libertad incluso en tiempos de oscu-
ridad —la resistencia que los daneses opusieron a las leyes
racistas del Tercer Reich, por ejemplo. En cualquier caso,
tanto si el juicio produce un ejemplo sobre el éxito de la
politica entendida como pluralidad o referido al fracaso de
la capacidad de innovacién inherente a la accién politica,
el resultado es un caso de validez ejemplar que orienta,
mas no determina, las soluciones a los dilemas politicos del
presente. Asi, como en el caso de la joven costurera china
de la novela de Dai Sijie con que se inici¢ este texto, lo que
Arendt pone de relieve es el interés para la accion que tienen
los ejemplos que producen las narraciones derivadas del
ejercicio responsable de la capacidad de juzgar:

Esto solo atafie al reino de la accioén, “los muchos-en-
uno de los seres humanos”, esto es, a las comunidades
donde el “Nosotros” es lo suficientemente sélido para
afrontar el viaje a través del tiempo histérico. Las
leyendas de fundacion, con su hiato entre liberacion
y constitucion de la libertad, indican el problema sin
resolverlo. Apuntan al abismo de la nada que se abre
ante toda accién de la que no podemos dar cuenta
a través de una cadena fiable de causa y efecto, ni
tampoco explicar con las categorias aristotélicas de
potencialidad y actualidad.’®

Conclusion

La obra de Hannah Arendt destaca por la forma en cémo
replantea el aprendizaje moral derivado de las narraciones
sobre hechos particulares que se discuten en el espacio
publico y, en este sentido, puede decirse que plantea un
modelo narrativo tragico de la politica que refuerza la ca-
racteristica critica y contestataria de la ciudadania frente
a los discursos con pretensiones de generalizacion y po-
tencialmente autoritarios. En el modelo narrativo de teoria
politica que Arendt llevd hasta sus Ultimas consecuencias
tragicas en el siglo xx, destacan tres rasgos fundamentales:
la extraccion de personajes y lineas narrativas de obras de

16 Hannah Arendt, La vida del espiritu, p. 441.
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ficcion —el uso de El corazon de las tinieblas para caracteri-
zar el imperialismo europeo que derivo en el totalitarismo-—,
el empleo de convenciones narrativas asociadas mas con la
literatura que con la teoria politica —la narracién de las vidas
de quienes vivieron en tiempos de oscuridad para destacar el
caréacter elusivo del espacio publico-, y el significativo peso
que concede a las anécdotas personales y las citas literarias
para caracterizar la naturaleza de ciertos eventos o periodos
histéricos —el uso que hace de la correspondencia de Rahel
Varnhagen y los asistentes a su salodn literario para hablar de
la condicion del judio paria. Una cuarta dimensiéon narrativa
de la obra de Arendt, destacada por Robert C. Pirro', estaria
dada por su semiconsciente integracion del material histérico
bajo la forma que definen las convenciones de una trama con
inicio, climax y conclusion. Si Arendt volvio la vista hacia la
literatura y los relatos en primera persona fue a causa de lo que
ella consideraba eran las inadecuaciones fundamentales de
la teoria politica tradicional para aprehender la espontaneidad
y fragilidad de la accién humana, asi como para recuperar la
posibilidad de discusion amplia y a través de las generaciones
que logran algunos de los hitos de la literatura universal.

Cuando se reconstruye un hecho histérico de manera na-
rrativa —como el totalitarismo— es posible encontrar ciertos
antecedentes suyos que —no de manera necesaria, Sino como
producto de la voluntad humana libre— cristalizaron en un tipo
particular de experiencia politica. Si las narraciones histéricas
de Arendt revelan un inicio, un climax y un final —tragico las
mas de las veces, como en el caso del legado de la Revolu-
cion de Independencia de Estados Unidos—, no es porque ella
piense que los hechos estan orientados por alguna suerte de
codigo secreto que da coherencia a la historia con indepen-
dencia de la voluntad humana. Méas bien, ella suponia que
la accion politica sélo se puede evaluar retrospectivamente,
cuando ésta ya ha conocido un final, aunque sea provisional.
Arendt pudo narrar la Revolucién Hungara de 1956 como uno
de los ultimos brotes de libertad politica en el siglo xx y, ade-
mas, pudo concluir tragicamente que la autodeterminacion
politica que identificd con los consejos revolucionarios €s un
evento extremadamente fragil e improbable de conseguir en
el futuro, porque ya conocia el desenlace violento de estos
hechos y estaba en la posicién de ejercer un juicio retrospec-
tivo sobre ellos.

17 Cfr. Robert C. Pirro, Hannah Arendt and the Politics of Tragedy, 2001.
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Evidentemente, presentar una narracion histérica como si
en la realidad hubieran ocurrido un inicio, un climax y una
conclusion temporalmente delimitados, se hace con la inten-
cion de reducir la complejidad de los hechos sin distorsio-
narlos. Ademas, si un evento como la Revolucion Hangara se
presenta con un modelo narrativo controlado con principio y
fin, es mas probable que su discusion en el espacio publico
se haga de una manera amplia y profunda. Para Arendt,
la importancia de recuperar experiencias del pasado que
—como en el caso de la Revolucién Hungara— demuestran
la posibilidad siempre abierta de crear espacios de auto-
determinacion politica incluyentes, radica en la intenciéon de
orientar la accion politica en el presente. En cualquier caso,
no se trata de conservar estas experiencias politicas del
pasado como piezas museograficas aisladas del contacto
humano. Lo que es valido para las experiencias de libertad
politica también lo es para aquellos periodos histéricos en
los que la pluralidad humana se anul6 por la imposicion del
terror: la intencién es orientar la acciéon politica en el futuro,
aunqgue —como en el caso de la reconstruccion narrativa del
totalitarismo— sea de manera negativa, sefialando lo que su-
cede cuando la responsabilidad individual y el juicio reflexivo
son erradicados del espacio publico.
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