VOCES CARDINALES

Las vias kanak hacia la antropologia*

EN ESTA ENTREVISTA realizada por Paula Lopez Caballero y Da-
niele Inda Marchiando para INTERdisciplina, el antropo6logo
francés Alban Bensa,! especialista en el mundo kanak, sos-
tiene que desde una antropologia transaccional, procesal y
constructivista, los conceptos “etnia” y “cultura” deben ser
contextualizados y des-esencializados.

En el transcurso de su carrera ha llevado a cabo una revision critica de los
fundamentos teéricos y metodologicos de la antropologia® a partir de la
investigacion que desarrollé en Nueva Caledonia. ;Podemos afirmar que el
surgimiento del movimiento independentista kanak, en el transcurso de los afos
setenta, fue el detonante de su proyecto teédrico? ;Qué vinculos debemos tener en
cuenta entre dicho proceso politico y su enfoque analitico?
Sin duda alguna el aumento de la fuerza adquirida por el movimiento indepen-
dentista kanak de los aflos ochenta funcion6 como acicate para la critica que he
dirigido a la antropologia. Desde que el derrocamiento de los restos del colonia-
lismo y la construccion de un Estado independiente empezaron a movilizar a
los kanak, proyectandolos a nivel nacional e internacional, ya no era posible de-
fender la concepcién “primitivista” de la poblaciéon originaria de Nueva Caledo-
nia. ;Como apoyar los prejuicios de los académicos que sostenian la existencia
de una “mentalidad pre-logica” o de una ausencia de individualidad entre los
kanak, marcados con el sello de la alteridad radical, mientras que yo observaba
a personas implicAndose responsablemente, paso a paso, en las estructuras eco-
némicas y politicas de la Nueva Caledonia contemporanea?

Si bien es cierto que esta evidencia se impuso en gran medida por la situa-
cion revolucionaria que se vivia en los afios ochenta, y a través de la cual los
kanak retomaron la iniciativa y finalmente conquistaron espacios de poder im-

* Traducida del francés por Marco Gallardo y Paula Lopez Caballero.
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portantes, también debo decir que, antes de este periodo, la influencia de algu-
nos lingiiistas de campo me habia invitado con creces a romper con la sobre-
interpretacion antropoldgica. La transcripcion de los relatos? (historias de los
clanes, cuentos, poemas, cantos) en lengua vernacula me habia hecho conscien-
te de la dificultad de su traduccién y me habia mantenido alejado del camino de
las generalizaciones demasiado rapidas. Ademas, tenia algunos conocimientos
en historia desde que en mi investigacién anterior habia trabajado sobre la
Francia rural. Ello me habia aportado una preocupacion por el cuidado de los
detalles que deben ser restituidos en el tiempo, es decir, una preocupacion por
temporalizar. Desde el inicio de mi investigaciéon en Nueva Caledonia me plan-
teé la cuestion de la brecha que habia entre la mecanica explicativa apoyada so-
bre los conceptos de “estructuras”, “sistemas” y “sistemas de pensamiento”, y la
complejidad de los hechos sociales observados. Al poner en relaciéon el contexto
histérico de produccién, las condiciones de enunciacién e interlocucién, en po-
cas palabras la dindmica de la historia local, aquellas generalizaciones y sus mo-
delos explicativos no podian mas que dejarme perplejo.

Mas alla del caso neo-caledonio, ;cuales son las principales criticas que usted
dirige a la antropologia de inspiracion estructuralista y culturalista?
Se trata de criticas que he ido elaborando progresivamente como consecuencia
de la contradiccion entre mis lecturas, mi formacién universitaria y mi expe-
riencia de campo. En aquella época, el estructuralismo y el marxismo domina-
ban la antropologia. Estas escuelas de pensamiento concebian a las sociedades
que los etnélogos estudiaban como sociedades “tradicionales”, “primitivas”,
que, ante todo, debian ser clasificadas unas con respecto a las otras, en el plano
l6gico o historico. Mi critica surge, entonces, de una experiencia de campo que
no correspondia con lo que habia aprendido y, por lo mismo, tampoco corres-
pondia con lo que debia decir o escribir respecto a los kanak. Me parece que los
antropo6logos respondemos tanto a nuestras inspiraciones teéricas como a las
exigencias del campo. Pero si privilegiamos la reconducciéon de las teorias que
hemos aprendido, se corre el riesgo de tergiversar los datos para hacerlos encajar
en modelos preestablecidos que so6lo estarian siendo confirmados en el campo.
Al esforzarme por describir de manera precisa lo que escuchaba y veia en el
campo, me di cuenta de que los marcos de clasificacién y de analisis tradiciona-
les de la etnologia no me permitian dar cabal cuenta de la informacién recopila-
da. Ese material incluia relatos, declaraciones y propositos a los que se sumaron

3 En francés “paroles”.
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genealogias, observaciones y actitudes politicas. Todo ello parecia inagotable vy,
sobre todo, me era presentado por personas muy comprometidas politicamen-
te, en un contexto politico que posteriormente evolucionaria. Tuve la oportuni-
dad de hacer un trabajo de campo que fue a la vez muy etnografico, pero ade-
mas, de larga duracion, lo que me permitié ver hasta qué punto, en el mundo
social, todo se mueve, aun si hay cosas que se mueven menos que otras. No en-
tendia por qué debia interesarme mas bien en las aparentes permanencias y no
en lo que las personas estaban haciendo. La critica que hago a la antropologia
de inspiracién estructuralista y culturalista es que éstas asocian las actitudes,
los comportamientos y los propositos a modelos fijos que podrian atravesar la
historia. Como lo dice Jean Bazin, lo importante no es imaginar lo que las per-
sonas “son” sino describir lo que hacen en contexto.*

En este caso, el contexto de la colonizacién es esencial. La situacién colo-
nial, que en Nueva Caledonia fue tan violenta como en otros lugares (expropia-
ciones, destruccién de la poblacion, menosprecio infinito en todos los planos)
fue, como lo muestra con creces el antropologo Michel Naepels, el marco infran-
queable de nuestras observaciones de campo.’ En el campo, la tension politica
sigue siendo muy fuerte entre la Nueva Caledonia —todavia espacio politico
francés (desde 1853), es decir, en principio democratico y sujeto a los ideales de
libertad, fraternidad e igualdad— y el espacio social y cultural kanak que sigue
estando dominado. Sin embargo, esta cuestién no aparecié de inmediato en el
corazon de mi proyecto, sino que fue viniendo de manera progresiva porque la
antropologia clasica, en su proyecto aseptizado, resiste muy bien a este tipo de
situaciones. Durante mucho tiempo, la antropologia prefirié dar la espalda a la
historia colonial porque esa historia perturbaba la ambicion modeladora de
la disciplina: extraer las caracteristicas “eternas” de una cultura.

Sin embargo, la contextualizacién de la expresion kanak, al inscribirla en la
situacién colonial, muestra, por ejemplo, que los relatos trasmitidos responden
en gran medida a estrategias politicas antiguas y contemporaneas. Esto ya habia
sido dicho por Frantz Boas en el caso de los indigenas de América del Norte, por
Edmund Leach en el caso del sureste asiatico y por muchos otros antropélogos.
No obstante, entre los afios 1960 y 1980, las teorias antropolégicas dominantes
en Francia seguian distinguiendo a las sociedades que se habian vuelto histéri-
cas mediante el contacto colonial, y a las “verdaderas” sociedades tradicionales,

4 Bazin, Jean (2008) Des clous dans la Joconde: L'anthropologie autrement, Toulouse, Ana-
charsis.

5 Naepels, Michel (2013) Conjurer la guerre. Violence et pouvoir a Houailou (Nouvelle Calé-
donie), Paris, Editions de I'EHESS (Temps et lieux); y (1998) Histoires de terres Kanakes.
Conflits fonciers et rapports sociaux dans la région de Houailou (Nouvelle Calédonie), Paris,
Belin, (Socio-histoires).
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las de “historia lenta”. Estas ultimas se habrian caracterizado por un pensamien-
to mitico propio al cual remite, hoy en dia, la nociéon de “ontologia” de la que la
antropologia usa y abusa. Si se entiende bien, la ontologia seria una forma de
“ser en el mundo” radicalmente diferente, la de una etnia, de un pais, de una
zona geografica, de una civilizacién. Ahora bien, en la Nueva Caledonia kanalk,
me confronté con personas que revindicaban posiciones politicas y territorios,
que construian ideologias y que no parecian, como lo dice Jack Godoy, estar “en-
cerrados en una estructura”. En realidad, seria el término “ideologia” el que de-
biéramos utilizar y restaurar para referirnos a sus formas de intervencion en el
mundo. Se trata de ideologias marcadas por la historia colonial, por nuevos con-
flictos de poder inducidos por la colonizacién, entre los diferentes partidos po-
liticos que los kanak crearon a partir de los afios cincuenta, entre las diferentes
iglesias, entre los diferentes clanes que fueron relegados en reservas, cada uno
con sus propias estrategias territoriales, etc. Se trata, pues, de estrategias muy
diversas. Y para comprenderlas, era necesario adentrarse en la historia local.

Cuando empecé, no habia muchos etnélogos que estuvieran en contacto con
los kanak. No habia casi ninguno que viviera con ellos, que no le causara ningin
problema dormir sobre una estera y comer lo que les ofrecian, y que permane-
ciera durante mucho tiempo “en la tribu”. Las relaciones sélidas con las perso-
nas no son buenas tampoco para el culturalismo holistico, porque si se estable-
cen relacionas demasiado sélidas, quiere decir que hay comunicacién y que no
hay un modelo kanak y un modelo francés: hay personas que en algunas situa-
ciones logran comprenderse. Pero, a veces, surgen limites a la comprension,
uno se dice: “mira, yo no lo hubiera hecho asi’; eso es lo que podriamos llamar,
si se quiere, un rasgo cultural, pero al mismo tiempo es necesario relativizar la
ilusion identitaria;® las actitudes pueden cambiar, se puede aprender a compor-
tarse de otra manera, se puede cambiar de opiniéon e incluso de convicciones.
Como lo dice el escritor Pierre Michon: “todo puede cambiar y todo es incierto”.

En consecuencia, lo que critico de la antropologia estructuralista y cultura-
lista es que niegan la historia, al sujeto y a los individuos como actores que
piensan por si mismos y que tienen proyectos y estrategias, entre las que se en-
cuentra ser el informante o el amigo del etnoélogo.

6 Bayart, Jean-Francois, (1996) Llllusion identitaire, Paris, Fayard.
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¢Cual es, entonces, a grandes rasgos, la perspectiva que usted propone? ;Qué
lugar otorga a nociones tales como “génesis”, “interaccion” y “contexto”? ;En qué
medida bosquejan un enfoque antropolégico singular?

A grandes rasgos, podriamos decir que propongo un enfoque tanto histérico
como interaccionista. El presente mismo de cada situacién debe considerarse
dentro de una trama histérica que lo delimita y lo atraviesa. Los contextos se
suceden los unos a los otros y conservan rastros de esos encadenamientos; vie-
nen de algun lugar y van hacia algun lugar. Esto es lo que diferencia mi perspec-
tiva del interaccionismo puro y duro porque, en mi opinién, en las interacciones
se impone necesariamente un capital historico. La cuestion es saber cdmo suce-
de esto. En la improvisacién aparente de toda interaccién, siempre se repite
algo parcialmente, pero es necesario determinar qué se repite exactamente.
Lo que busco, a partir de mi experiencia etnografica y de la documentacion de
la que nacio, es restituir y pensar la tension entre el pasado y el presente. Pien-
so que logré hacerlo en Les Sanglots de I'aigle pécheur, publicacién que fue muy
bien recibida desde su aparicion hace un afio.” Por cierto, este libro se encuentra
agotado y ha dado lugar a numerosos debates en Francia y, paulatinamente, en
el extranjero. Espero que pronto se traduzca al espafiol. El libro es una especie
de “vision de los vencidos” a través de sus actos.

También utilizo la nocién “génesis” porque las cosas se fechan y porque es
necesario determinar el antes y el después de las secuencias en la vida de las so-
ciedades. El antropologo interviene durante un periodo en particular, y lo que es
vigente entonces a menudo ya no lo es treinta aflos después. Entonces uno se da
cuenta que se atravesaron varias épocas, que existe una diferencia importante
entre lo que las personas decian en 1975 y lo que dicen sus descendientes en
2005. Ya no es el mismo contexto, es decir, los juegos del lenguaje ya no se deco-
difican en funcién de los mismos referentes. Después de cuarenta afios de evolu-
ciones politicas, de transformaciones, de tensiones, de modernizaciéon, de
patrimonializaciones, el sentido de las palabras cambi6 de alcance y de perspec-
tiva. Estudiamos, pues, inicamente secuencias que debemos situar y no eternizar.

Ademas, la antropologia de antes, la que existié mas o menos entre los aflos
1930 y 1980, afirmaba que el antropo6logo tenia acceso a la secuencia que prece-
dia a todas las demas secuencias: la secuencia precolonial, planteada como una
categoria que marcaba el limite temporal (el fantasma de los origenes, la escena
primitiva) a partir del cual lo que vemos hoy en dia habria sido engendrado. Es
por eso que, a menudo, el antrop6logo hace afirmaciones de este tipo: “todavia
hacen esto, todavia hacen aquello, todavia practican la circuncisién, la homo-

7 Bensa, Alban (2015) Les Sanglots de l'aigle pécheur. Nouvelle-Calédonie: La guerre kanak
de 1917, Toulouse, Anacharsis.
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sexualidad (no sabemos por qué) ‘ritual’, la Couvade,® 1a danza del sol o el tran-
ce adivinatorio”. Lo que les interesaba a esos antropo6logos era reconstituir un
mundo antiguo. Desde esa perspectiva, evidentemente resulta mas facil em-
prender un andlisis estructural pues ya nada se mueve o porque, como sucede
con la disciplina misma, mientras mas se mueva mas seguira siendo la misma
cosa. Como lo decia Jean Bazin, se pinta una escena costumbrista, se encaja
todo en un mismo marco y listo.

Por el contrario, lo que debemos preguntarnos es a partir de qué momento
los kanak cuentan tal o cual historia. El hecho de que hablen demasiado de la
historia de la colonizacién, que hablen desde la colonizacién y en relaciéon a la
colonizacion, implica que no podemos borrarla de los datos que poseemos. Des-
de este punto de vista, el trabajo de Michel Naepels es bastante radical pero
muy saludable. En su libro Conjurer la guerre, Naepels ataca aquella perspecti-
va al sostener que todo lo concerniente a la antropologia de Nueva Caledonia
contemporéanea debe ubicarse en la situacion colonial.? De esta manera Naepels
da vuelta a la pagina y describe lo ocurrido a lo largo de un periodo extenso que
va desde 1856 hasta “los eventos de 1984”1° y mas alla; describe el contexto en
el que hicimos nuestro trabajo de campo y nuestros entrevistados nos transmi-
tian sus saberes, sus actitudes y en el que hicimos nuestras observaciones. De
ahi la necesidad de trabajar con historiadores. En pocas palabras, los antropé-
logos ya no pueden ahorrarse el trabajo de archivo ni la reflexién historica sobre
la periodizacioén, ni, evidentemente, la investigaciéon minuciosa durante el tra-
bajo de campo.

Ahi en dénde el estructuralismo afirma que la persona no piensa por si mis-
ma, que es pensada por las estructuras, nosotros consideramos que si las per-
sonas nos dicen algo, es porque de alguna manera tienen algin interés en hacer-
lo. Pero los individuos no estan tnicamente movidos por su propio interés y no
actian con la tinica intencion de defender su postura contra viento y marea. Una
red social rodea, filtra, incluso enmarca y orienta la experiencia y las acciones
de las personas. La cuestion es saber como cada una de las personas reacciona
a esa red de manera mas o menos inusitada y desfasada. Si los actores comparten

8 La practica, en algunas sociedades, de que tras el nacimiento de un bebé, el hombre que-
de en cama y lleve a cabo ciertos rituales como si estuviera afectado fisicamente por el parto.
9 Naepels, Michel. Conjurer la guerre. Violence et pouvoir a Houailou (Nouvelle-Calédonie),
Paris, éditions EHESS, 2013.

10 “Los eventos de 1984” es la manera en que se nombra en Francia a una serie de acciones
politicas a favor de la independencia de Nueva Caledonia. Ello incluye un proyecto para
darle un nuevo estatus de mayor autonomia a la isla frente a la Republica y el rechazo del
Frente de liberacién nacional kanak a este proyecto de ley, caracterizado por una importan-
te movilizacion politica local y una fuerte represion policiaca.
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un cierto numero de restricciones, esto no les impide desplegar de manera sin-
gular estrategias, activar ciertas disposiciones y recursos en lugar de otros. Las
personas no son “actores de su cultura”,!! sino que actian de acuerdo a las cir-
cunstancias y sin preocuparse por saber si su comportamiento es étnicamente
o nacionalmente tradicional. No hay una légica tUinica, ni un ontologismo, ni un
esencialismo que determine las acciones o la visién que se tiene sobre el mun-
do, sino vias singulares, puntos de vista particulares que se deben analizar caso
por caso desconfiando de las generalizaciones.

A menudo, los antrop6logos generalizan experiencias particulares. Pienso
que deberiamos generalizar menos y contextualizar mas: afirmar que encontra-
mos a fulanito de tal, en tal momento, etc. En el caso de los kanaks, es lo mismo:
tienen su propia vision en funcién de sus experiencias. Mi amigo kanak Antoine
Goromido (1928-2001) era un profesor que habia sufrido mucho debido a que
su ascenso social habia sido interrumpido a causa de la prohibicién para que los
kanak de aquella época recibieran un certificado de estudios; era alguien que
tenia una humillacién atravesada a la mitad del estémago de forma permanente;
esto dio como resultado una personalidad que no era la que la “teoria general de
la persona en el pueblo kanak” describia: se trata de personas que, como todos
nosotros, tienen trayectorias sociales y personales que tienen un peso en sus
objetivos.

En nuestro libro Les Sanglots de 'aigle pécheur, junto con Adrien Muckle,
historiador neozelandés, y Kacué Yvon Goromoedo, profesor kanak de su propia
lengua, intentamos hacer una antropologia singular poniendo ante todo la pala-
bra de las personas. Y con el fin de evitar que se pensara que se trataba del “pen-
samiento kanak”, nos ubicamos en una situacion, el periodo de la revuelta de
1917 en la que los kanak se vieron involucrados tanto en la Primera Guerra Mun-
dial como en una revuelta local para protestar en contra del reclutamiento for-
zoso al ejército francés y en contra del sistema colonial que sufrian en carne
propia. A través de un libro polifénico que incluye a diecisiete autores, veinti-
cinco textos, prosa, poesia y cantos, intentamos brindar una fuerza singular a la
manera en que las personas viven su sociedad, a la manera en que piensan, pero
dentro de situaciones concretas. Intentamos poner atencion en la forma en la
que los actores locales hicieron y pensaron su propia historia, en sintonia con
los trabajos de Romain Bertrand sobre Indonesia y las Filipinas y con los Subal-
tern Studies en India, etc.'? Las personas no nos esperaron para decir y/o escri-
bir su historia.

11 Bazin, Jean, op. cit., p. 416.
12 Bertrand, Romain (2011) L'Histoire a parts égales. Récits d’'une rencontre Orient-Occident
(XVIe-XVlle siécles), Paris, Le Seuil.
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En su investigacion, usted concede un lugar central a la reflexividad, ;cual es su
postura al respecto?

Adoptar una posicién, justificar nuestros vinculos, repulsiones, modos de par-
ticipacién, artimafias o convicciones durante el trabajo de campo son todos
ellos procesos relacionales, en si mismos portadores de conocimiento. Método
y teoria, descripcion e interpretacion, proximidad y distancia, son todos proce-
sos que tienen que ver directamente con la construccién de la objetividad cien-
tifica, que sigue siendo el horizonte absoluto de las ciencias. Al dejar de lado los
preceptos de una cientificidad rigida, y por ende ciega, que recompone a las so-
ciedades a espaldas de sus actores, pretendo prestar atenciéon a ese “submundo”
en el que se elaboran nuestros conocimientos antropolégicos, a ese espacio tur-
bio entre el marco de la investigacion y sus malentendidos productivos.

Esas confusiones en la comunicacién permiten ver los pliegues de las cartas
con las que jugamos, la hipocresia detras de las idealizaciones y demas bajezas
que, con frecuencia, se integran al modo de funcionamiento de la situacion tal
y como se despliega frente a los ojos del etnografo estupefacto. Las relaciones
intersubjetivas en el trabajo de campo estan pues, hechas de dudas, exaspera-
ciones, molestias, enemistades, incluso de dependencia reciproca y dolorosa,
tanto como de impulsos, de simpatia, de familiaridad, de amistades e incluso de
intimidad con las personas del lugar (adopcién en una familia, apadrinamiento,
a veces relaciones amorosas). Y todas estas relaciones, complejas y ambivalentes,
;deben quedar relegadas y ocultas, a pesar de la preponderancia de la investi-
gacion y de sus resultados? La objetividad rigurosa sugeriria, mas bien, que
deberiamos describirlas y pensarlas en el corazéon mismo de la restitucién aca-
démica. Pero esto sucede rara vez. Es como si todas esas interacciones, interre-
laciones y pensamientos, sentimientos o representaciones vehiculados a través
de esas relaciones no hubieran existido ni participado profundamente en la pro-
duccién de nuestro conocimiento antropolégico.

Queda claro que, en mi opinion, el saber antropologico se elabora a partir
de soportes sociales, afectivos y cognitivos que son, de hecho, los contenidos
mismos de las interrelaciones. Estas dinamicas variables y contextuales influ-
yen en los resultados de las investigaciones emprendidas, las orientan y las re-
orientan a medida que se teje la trama de la historia de las relaciones entre el
etnégrafo y sus informantes. Esta forma singular, estos juegos de personas y de
lenguaje no pueden dejarse de lado en nuestros trabajos. Son parte constitutiva
del conocimiento antropolégico que se va produciendo en el camino. Queda
pues claro que el lugar de donde podemos extraer los medios para comprender
lo que mueve a las personas, lo que les es importante en tal momento y no en
otro, es la relacion etnografica. La relacion intersubjetiva no solamente es un
dato constitutivo de la experiencia etnografica, sino también una dimensiéon
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esencial de la dinamica que da forma al conocimiento del investigador. La eluci-
dacién de los malentendidos, de las dificultades de la traduccién y de los ajus-
tes contextuales con los que se topa el etnografo, asi como los silencios no
elucidados, las dudas y los errores de interpretacién, todos ellos poseen un ver-
dadero potencial heuristico.

En suma, esta antropologia empirica del detalle no privilegia el saber ad hoc
reconstituido sobre esta o aquella colectividad completamente circunscrita. Por
el contrario, se centra en una descripcion detallada y fina de los procesos de
elaboracién y de transmisién de conocimientos, siempre fragmentarios, que
despliegan los individuos en situacién —lo cual tampoco esta libre de proble-
mas de escritura.!?

Entonces, usted defiende un enfoque antropoldgico que preste atencion a las
temporalidades, al cambio social, asi como a los actores y a sus estrategias.
¢Conceptos tales como “etnia”, “cultura” y “autoctonia” son compatibles con

un modelo teérico de este tipo? Si en términos analiticos es indispensable tomar
distancia respecto de esas retoricas, ;no existe un riesgo de minimizar, incluso de
negar, su importancia social? Dicho de otro modo, ;como situar en el analisis las
exigencias “etnicistas” o “indianistas” de los actores sociales?

Si, como lo pienso, la antropologia debe ser transaccional, procesal y construc-
tivista, los conceptos “etnia” y “cultura” antes que nada deben ser contextualiza-
dos, des-esencializados. Ahora bien, la referencia a la “autoctonia”* complica
las cosas. Por lo menos, habria que preguntarse por qué ha estado en boga des-
de hace al menos dos décadas. La autoctonia es algo misterioso. Tiene que ver
con la relacién con la tierra, con la soberania, con una legitimidad superior a la
de los Estados. Se trata de una herramienta comoda para colocarse por encima
de los otros para afirmarse. Seria necesario, pues, trabajar en las modalidades
practicas de fabricacion de esa referencia. Si contextualizamos, si temporaliza-
mos el uso de los conceptos, llegaremos a algo dinamico. Para mi, la autoctonia
es un recurso ideoldgico para actuar en un contexto de dominacioén. Pero el re-
conocimiento politico no pasa necesariamente por la autoctonia. Las indepen-
dencias africanas, por ejemplo, se ahorraron el concepto de autoctonia sin que por
ello los autéctonos hayan negado los procesos electorales para avanzar, como
los mapuche en Chile. Se enarbola la autoctonia cuando se es marginalizado y

13 Bensa, Alban y Francois Pouillon (2012) Terrains d’écrivains. Litterature et ethnographie,
Toulouse, Anacharsis.

14 Véase el editorial de este nimero donde se contextualizan los usos del término “autoc-
tonia” e “indigeneidad”.
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cuando se intenta compensar esa situacion mediante la construcciéon de una le-
gitimidad que mezcla el derecho de sangre, territorial y cultural. Debemos estu-
diar ese importante concepto simboélico moderno y postcolonial caso por caso,
pais por pais, esperando que éste contribuya a reequilibrar las relaciones de
poder entre los Estados y los pueblos que pretenden ser autdctonos en el con-
texto actual. Pero seria conveniente, en mi opinién, recordar que recurrir a la
autoctonia no es sino un recurso politico entre muchos otros y no un recurso
absoluto.





