LA DOBLE EMERGENCIA DE SAPIENS:
HOMINIZACION-HUMANIZACION!

Xabier Lizarraga Cruchaga*

[...] el espejo es el artilugio que los dioses prestaron
al hombre como 1inico contertulio cuando el Tiempo
impone sus propios temas de conversacion.
Terenci Moix

Pensarlavida, pensarlaformay pensar el movimiento demanda, des-
de hace mas de un siglo, pensar en términos de tiempo y espacio, de
cambio y devenir; en términos de evolucién. Mas recientemente, en
términos de azar ynecesidad, de tramay flujo... en términos de emer-
gencias. Sin embargo, la manera como pensamos la evolucién esta
fuertemente mediada por c6mo pensamos la vida, la forma y el mo-
vimiento; por c6mo pensamos el orden, la trascendencia, la novedad
y el deterioro, el estar y el ser en el tiempo y los espacios. El tiempo,
siempre uno y nunca el mismo, los espacios siempre miiltiples y
nunca mas de uno por vez.

Hoy por hoy, pensar la vida, la forma, el movimiento y la evolu-
cion es pensar en transitos y en huellas, en términos de incertidum-
bre y aleatoriedad, implica pensar en dialégicas y recursividad, en
sistemas abiertos y en estabilidad lejos del equilibrio... La vida, la for-
ma y el movimiento demandan pensar en términos de complejidad.
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iRuecaincesante que hila controversial Nuestraidea de evolucion
se ve modulada e incluso sesgada por los tipos de vida, las formas y los
movimientos que ocupan nuestra atencion; asi, por ejemplo, si nues-
tro interés se focaliza en las legumbres o las coniferas necesariamente
tenemos que pensar la evolucién de manera distinta a si centramos
nuestra atencién en los moluscos o los primates, ya que legumbres,
coniferas, moluscos y primates, siendo organismos vivos y por tanto
semejantes entre si en muchos aspectos, tienen y manifiestan cuali-
dades singulares que necesitan ser rastreadas, exploradas e interro-
gadas en correspondenciayrelacién con aquello que las hace posibles
y con las resonancias que derivan de tales singularidades. De hecho,
entre la evolucién vegetal y la evoluciéon animal —a muy grandes
rasgos— cabe distinguir un elemento que necesariamente imprime
caracteristicas singulares al proceso evolutivo: el comportamlento cua-
lidad presente s6lo en la animalidad.

El comportamiento, entendido como fenémeno plural que des-
borda lo genético, lo anatémico, lo fisiolégico e incluso lo ecolégico
re-modula y media las dindmicas y las 16gicas evolutivas; pluraliza las
interrelaciones e interacciones entre la endogenia (el organismo) y
la exogenia (el entorno).

Cabe reconocer que las muy diversas formas biologicas (desde
las bacterias hasta los animales) comparten numerosas l6gicasy dina-
micas evolutivas, porque comparten componentes, rasgos y cualida-
des. Pero ¢no es igualmente factible y verosimil pensar que la misma
evolucién promueva légicas y dinamicas evolutivas singulares? En
otras palabras, ¢no evolucionan también los procesos, las maneras,
las dindmicas y las 16gicas evolutivas? ¢Por qué, si nos seduce y con-
vence la idea de cambio, de transformacion, de evolucién, nos afe-
rramos a pensar que todo ello deviene de una sola l6gica y una iinica
dindmica, y siempre la misma? ¢Tiene la evolucién que seguir siem-
pre y necesariamente una misma receta y constrenirse a una misma
formula? ¢Es licito pensar, por ejemplo, en términos de mecanismos
cuando estamos tratando con procesos en sistemas abiertos, que se
caracterizan por ser autopoyéticos? ¢Por qué la evolucién debe
ajustarse a principios incambiables... que no evolucionan?

Todas esas interrogantes nos llevan directamente a plantear
otra pregunta: ¢ ;cabe pensar en leyes de la naturaleza y en leyes evo-
lutivas? O mas blen necesitamos pensar en pautas, perturbaciones y
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resonancias que devienen en maneras de evolucionar. Al respecto,
Rupert Sheldrake (1990: 33-4) apunta:

[...]tal vez las leyes de la naturaleza hayan evolucionado con la misma
naturaleza, y quizas sigan evolucionando. O tal vez sélo son hébitos. Quizis la
misma idea de «leyes» sea inadecuada.

[...] si nos detenemos a considerar la naturaleza de dichas leyes, se
vuelven ripidamente misteriosas. Rigen la materia y el movimiento, pero ni
son materiales ni se mueven.

Nuestra manera de pensar la evolucién con frecuencia parece
distanciarse de la idea misma de evolucién. Y es que, el como pen-
samos la evolucién se ve presionado y dirigido por las posibles evi-
dencias que encontramos y por los experimentos que llegamos a
idear para tratar tales evidencias; lo que hace decir a Richard Leaky
y Roger Lewin (1994: 31): «Sin fésiles, ni la mejor de las ideas puede
prosperar».

Ahora bien, ;cudntas de las evidencias con las que trabajamos se
corresponden con los matices de los procesos evolutivos y cudles de
ellas no son mas que construcciones fantasiosas de quien las investiga?
Sin duda, tampoco un f6sil puede prosperar como evidencia evolutiva
sin aquellas ideas que le den sentido. Los restos fésiles, que indu-
dablemente son importantes asideros para pensar la evolucién, no
son per se evidencias de cémo y por qué se produjo un cambio, un
rasgo o una cualidad. Las evidencias, tanto en la aventura policiaca
como en la aventura paleontolégica, siempre son construidas. Los
fésiles —siguiendo con el ejemplo— son simple y llanamente restos,
retazos de una forma que ocupaba un espacio en el tiempo, y en los
que podemos encontrar puntos de apoyo y elementos para construir,
reformular o desechar una idea. O si se quiere, son piezas de un rom-
pecabezas sin sentido, a las que tenemos que dar espacio, lugar, di-
reccién, significacién: el sentido. Queramoslo o no, la recursividad
es inevitable: las ideas permiten tratar a los fésiles y los fésiles per-
miten generar y trabajar ideas.

Los fésiles son retazos y desperdicios, memoria y amnesia; reta-
zos paraddjicos: retazos de nada y de todo. Retazos que, desde una
perspectiva académica convertimos en iconos de nuestras formas
de pensar la vida y la evolucién. Iconos que pueden sugerirnos o ha-
cernos alucinar cémo eran y cémo vivian los organismos hoy desa-
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parecidos, pero que dificilmente pueden hablarnos de los secretos
propios de cadavida, necesarios para cada forma, intrinsecos en cada
movimiento.

Los fésiles se leen..., nos hablan si sabemos interrogarlos..., los
fosiles comparten sus secretos si tenemos la paciencia yla astucia para
llegar a ellos... ~queremos pensar—; y tal vez si, pero en el caso de la
evolucién animal, de las cualidades, de las percepciones, sensaciones
y sentimientos hay que hacerse cargo hoyyaqui, en el presente... con
todos los riesgos que ello supone. Los flujos, las calidades y los esti-
los de vida tenemos, simple yllanamente, que imaginarlos, como los
imaginan el dramaturgo, el director y los actores que desean hacer
entrar, permanecer o salir de escena a uno o mas personajes. Y las
calidades y estilos de vida son, en tanto que todo animal tiende al
hedonismo (al bienestar), ingredientes importantes e inevitables no
s6lo del devenir ontogenético, sino de las historias y genealogias? del
individuo-especie, del grupo-sociedad-especie y de la especie-total.

Ahora bien, pese a que la idea de evolucién y las nociones de
mutacién, variabilidad, adaptacién, seleccién natural, superviencia
son ejes vertebrales de no pocos textos y discursos académicos, y
epicentro de numerosos haceres disciplinarios, dificilmente podemos
ponernos todos de acuerdo sobre qué decimos cuando hablamos de
evolucién y sobre las légicas y dinamicas que imaginamos la hacen
posible yle dan cuerpo. Por eso es facil caer en la tentacion de pensar
el presente, e incluso la evolucién, la historia y la ontogenia como
intransigente sumatoria, y como sumatoria de un tinico pasado... nos
resistimos ante la posibilidad de pensar una plurahdad de pasadosde
la vida, las formas y los movimientos.

En sentido amplio, como concepto, «evolucién» remite alaidea
no sé6lo de «cambio», «modificacion» o «transformacién», sino tam-
bién a las ideas de «desviacién», «fractura», «<innovacion», «altera-
cién», «descubrimiento» e incluso de «fuerza creativa» —aunque nos
opongamosalasideas creacionistas que promueven algunasideologias
religiosas.?

Pensarla evolucién (yenla evoluciéon como fené6meno) demanda
pensar en interacciones y dialégicas, en cantidades y calidades, exige

2 En el sentido mds amplio que podamos darle a uno y otro concepto.

*Y que, hoy por hoy, «democraticamente» rigen las politicas educativas en
Atlanta, Estados Unidos.
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pensar en causalidades y origenes tanto como en atractores y bifur-
caciones, en efectos y en resonancias, en trasmisién de rasgos y en
emergencia de cualidades, en deterioros y extinciones, en estilos de
viday en contextos. Demanda concebir la evolucién como fené6meno
multiple y siempre tinico, como proceso plural y como flujo polimorfo
que supone encuentros y desencuentros entre los componentes
constitutivos del organismo y del entorno. Tenemos que pensar en
términos de fen6menos, procesos, eventos yautonomias... en términos
de desorden, de re- y auto-organizaciéon; y pensar en términos de
adaptacién, en el sentido de encaje de una endogenia en una exo-
genia, y viceversa; de una doble y recursiva ambientaciéon: ambien-
tacién del entorno poraccién de la forma viva y ambientacion de ésta
por accién del entorno.

Partiendo de lo anterior y centrando nuestro interés en el ani-
mal humano, pensar la evolucién implica pensar en articulaciones
multiples entre los afueras y los adentros del organismo y del paisaje,
en intercambios y presiones, y pensar en una dialégica entre dos
procesos plurales y complejos: la hominizacién y la humanizacién.

Sin embargo, todavia tenemos que precisar cémo pensamos al
animal humano, a Homoy a sapiens, y qué pretendemos decir cuando
aludimosalo humanoyala humanidad. Por consiguiente, unay otra
vez retornamos a las preguntas claves e irritantes: ¢qué tan primates
somos? ;Qué tan semejantes y distintos a otros primates, mamiferos
y vertebrados? ;Qué tan cerca y qué tan lejos estamos de la afanosa y
comunicativa abeja, del ave canora y constructora de nidos, y del
castor talador de drboles e ingeniero de represas?*

Concebir y pensar la hominizacién y la humanizacién implica
dialogar con el espejo, dindole vueltas una y otra vez al somos y al
hemos sido. Implica y exige dialogar con ese espejo en el que sélo se
reflejan algunas erosiones y gestaciones, impuestas como partituray
como parlamento por el tiempo. Y una vez iniciada la carrera del
didlogo con el espejo, sobre las naturalezas de lo hominido y de lo

"humano, sélo es posible detenerse para coronar victoriosa a la en-

* Algo que va mis alld de los limites que nos impone una sesién de Congreso
y también mis alla de los limites impuestos por las posibilidades y probabilidades
editoriales de una publicacién, incluso mis alla de los limites impuestos por el ha-
cer académico individual e institucional.
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tropia... via la muerte, via la extincién de los que dejaron su marcay
hoy son una huella, s6lo un retazo.

HOMINIZACION> HUMANIZACION

La hominizacién —entendida como proceso de corte bio-funcional-
emerge y subyace como fenémeno y proceso, dando lugar a trans-
formaciones y emergencias en un sistema ecolégico en constante y
aleatorio movimiento. Proceso desgarrador que no se limita a agre-
gaciones, retoques o sustituciones, sino que incluye e implica pérdidas,
desvios, importantesy direccionantes deterioros, nuevas debilidades,
fragilidades, incapacidades y fracasos... por lo que la idea de progre-
so puede resultar hueca o cuando menos resbalosa.

Pensemos la hominizacién como proceso somatofuncional y ge-
nésico, que modifica de raiz las interrelaciones e interacciones eco-
l6gicas entre el estar siendo y el llegar a ser de unas formas primate;
o lo que es lo mismo, como proceso y eventualidad de reorganiza-
ciones evolutivas que permiten, unavez adquiridas, ciertas cualidades
ypropiedades de accién. Ni mejores ni peores, s6lo las posibles en ese
momentoy en esas condiciones de espacio... tan perfectas como im-
perfectas. Proceso que concede oportunidades, pero que como toda
dramaturgia trascendente no da concesiones. Proceso inevitable y ne-
cesariamente oportunista, como todo proceso que signifique vida.

Pienso en la hominizacién como un proceso que tiende a des-
bordar lo biolégico y que implica también un reformular constante,
un ser en un estar siendo y haciendo que supone, en términos de
Lorite Mena (1982: 213y 214) «una manera especifica de estar en el
mundo [...] una estancia mundana.»

El animal humano no es solamente un algo biolégico, dado que
de la hominizacién emerge una humanizacién que media el deve-
nir de hominidos. Asi, lavida, laformay el movimiento Homose inclu-
ye eincrusta en una dinimica planetaria, revolucionando sus propias
légicas y dindmicas evolutivas. La hominizacién produce modifica-
ciones cuantitativas y cualitativas, pero a través de su humanizacién,
el primate hominido entra de lleno en competencia generalizada y
sin cuartel con los componentes de los entornos ecolégicos que atra-
viesa, que fractura y construye... de ahi las complicaciones a que nos
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enfrentamos al pretender armar el complejo rompecabezas africano
y extra-africano de la hominizacién y la humanizacién.

A medida que unas formas biolégicas se hominizaban y se hu-
manizaban, se fue bocetando el primate capaz de abstraer y configurar
una intensay constante relacién objetival consigo mismo y con el en-
torno, accediendo al ejercicio construccional de su manera de estar
y ser. Al concebir, utilizar y administrar el tiempo, el espacio y las
magnitudes, algunas formas primates fracturaron y desviaron evolu-
tivamente la animalidad, dando lugar a los perfiles de una huma-
nidad primate. La fractura de la animalidad deriva, asi, en algo mas
que el cambio de forma y de vida; deriva en una bifurcacién que de-
viene en la planetizacién de una especie y en la posterior e intran-
sigente sapientizacion del planeta.

El primate hominizado se humaniza, se modela e incluso se de-
forma para distinguirse y pretendidamente desanimalizarse. Para
acceder a un devenir menos fragil y cada vez mas susceptible al alea,
se plastifica biolégicamente y se hace a si mismo mas polimoérficamente
defensivoy propositivo... la animalidad no se pierde, se pervierte. Via
sus aptitudes, actitudes y habilidades nuevas y paradéjicas, las formas
animales que subyacen en el hominido se inscriben en un ethoshacia
lo humano. Un ethos recubierto cada vez mas por un thecne, que
deviene enun hacersabiendo que se hace lo que se hace, c6moypara
quése hace... con el fin de poder hacerlo de nuevo igual o modificarlo
(Lorite Mena 1982).

Asi, un primate erecto y pensante —via la generaciéon mental de
imagenes, simbolos y significaciones— no sélo consiguid otear el ho-
rizonte, sino calcular los beneficios y las posibles desventajas de sus
desplazamientos, de sus encuentros con la diversidad circundante y
con el cambiante derredor. Sus tendencias al bienestar (de corte ani-
mal) y al delirio (de corte humanizante) se permean y se potenciali-
zan mutuamente, convirtiendo al hominido en un animal que busca
apropiarse de todo, de lo necesario y de lo que no le es imprescin-
dible o vital en la inmediatez del momento, incluso de aquello que,
un instante antes, carecia de interés para él y de lo que puede resul-
tarle inservible y hasta estorboso o amenazante unos momentos des-
pués. No es de extrainar, por tanto, que las formas Homo pasen de ser
potenciales depredadores para sobrevivir a ser depredadores para
trascender a escala planetaria. Depredador desmesurado que caza a
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sus propios depredadores... promotor de extinciones. Por otra parte,
su evolucion consiste también en la transformacion del horizonte,
que de lejania se convierte en distancia recorrible y en espacio vir-
tual... en estimulo efectivizable, tensionante,’ en generador de ape-
tencias, caprichos, antojos y deseos. El miedo a lo desconocido lo
mueve a conocer.

Cabe pensar que cualquier animal desvinculado parcial o tem-
poralmente del entorno que permitié su emergencia evolutiva, para
acceder ysobrevivir ay en otros entornos, y apropiarse de ellos, tiene
que exponerse y arriesgarse a la aventura, y tiene que forzarse a
convertir en aventura su propia biologia (alterar su anatomia y sus
fisiologias). Consecuentemente, al tiempo que se hominizaban, las for-
mas primates no s6lo tenian que adecuarse y adaptarse a los azaresy
cambios de los paisajes, tenian que innovarse... y humanizarse fue
una de las infinitas maneras posibles de hacerlo (no la winica, si pen-
samos en la posibilidad de incluir en Homo no sélo al Australopithecus
—que tendria que ser rebautizado—, sino incluso a bonobos, chim-
pancés, gorilas y orangutanes).® Como individuo y como especie, el
animal hominizado no podia depender inicamente de su biologia,
porque ésta resultaba demasiado fragil y fugaz; para permanecer
tenia que cambiar y construirse un nuevo orden de si 'y para si, cons-
truyendo un para nosotros afectivo, social y cultural, un para nosotros
avasallador. Un nuevo orden en alto grado flexible y riguroso que le
permitiera administrar, adiestrar, modificar y flexibilizar su propio
cuerpoysus posibilidades de relacién eco-sistémica e intra-especifica.

Desde esta perspectiva, los alcances biolégicos de la especie sa-
piens se piensan y comprenden tan paradéjicos como el mismo
fenémeno humano al que dan lugar; por un lado, son limitados pero
no limitantesy, por otro, derivan en una animalidad especializada en
una no especializacién. Paradojas que transforman radicalmente las
légicas y dinamicas de su evolucién.

Es por ello que, para comprender y explicar la hominizacién y
los devenires hacia sapiens, parecen no bastar ni las descripciones

5 Véase Lizarraga 1995.

Al respecto, vale recordar lo apuntado por Ian Tattersall (1998: 129): «La
historia humana empieza con la emergencia de nuestra familia, los Hominidae, y 1os
primeros hominidos aparecieron no hace mas de quince millones de aifos, en
Africa».
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morfoanatémicas (muchas veces inferidas de escasos fragmentos f6-
siles) ni las pretendidas explicaciones centradas en teorias como la
del cazador o la de los genes egoistas y altruistas... por s6lo mencio-
nar dos planteamientos tedricos que tienden a singularizar lo plural,
centrandose en una causalidad y una unidireccionalidad.”

Desde la perspectiva que planteo, todo parece indicar que tanto
cazar como reproducirse no dependen sélo de las caracteristicas y ca-
pacidades de la especie que se reproduce y caza, sino también (y qui-
zas mas preemintemente) de las dindmicas y presiones que ejerce
sobre ella el entorno en que se mueve. Las explicaciones, por ende,
no pueden ni deben enfocarse en un solo sentido. La evolucién y la
historia (aligual que la ontogenia) no privilegian un sentido, porque
éste se da (plural e inestable) en la dindmica misma (in situ) y como
resonancia (a posteriori).

Las formas Hominidae, y mas concretamente las Homo, hubieron
de descubrir que si el orden del entorno era susceptible de ser pro-
positivamente desordenado y reorganizado, debian construir rigu-
rosos 6rdenes sociales y culturales que permitieran o facilitaran el
aprovechamiento e incluso el despilfarro de los recursos... aceleran-
do y redirigiendo el proceso mismo de hominizacién, y dando lugar
a una pluralidad histérica, a una emergencia explosiva de men-
talidades que hunde sus raices en el hedonismo compartido por evo-
lucién y en las innovaciones revolutivas generadas por desmesuras
pluridireccionales.

Desde el llamado Homo habilis,® por los menos, los procesos de
hominizacién y humanizacién no sélo corren juntos, sino interac-
tuandoyretroactuando; son interdependientesysimultineos, se ace-
leran, frenan, reorientan y modifican mutuamente. Dos procesos
que son uno y muchos, y que plastifican el comportamiento, el soma
y las fisiologias, el bagaje genético y el entorno ecolégico. En ese sen-
tido, la emergencia de sapiens tenemos que pensarla y asumirla como
un fenémeno-devenir complejo que virtualiza al hominido. Sapiensy
el fenémeno humano no pudieron darse en la singularidad exclusiva

"Dos ejemplos que han centrado la atencién, tanto de las instituciones aca-
démicas como del piiblico que gusta de best sellers de corte o tinte cientifico y de
documentales.

8 Si no es que desde el llamado Australopithecus afarensis o antes. Véase, entre
otros, Lorite Mena (1982).
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-de tendencias s6lo bio-evolutivas, sino en una singular pluralidad in-
clusiva de distintos devenires: evolucién, historia y ontogenia.

Mas alla de los rasgos y las cualidades que podamos concebir a
partir de los restos fosiles (v.g. bipedestacién y una cada vez mayor
neocorticalizaciéon), otros rasgos y otras cualidades, tanto ecolégicas
como comportamentales e incluso psicoafectivas, impulsan a las es-
pecies hominidas hacia nuevas maneras de estar y de ser en el mun-
do, y a formas de tratar —sentir, percibir y resentir- lo que les rodea
ysostiene. Todo lo cual vino a trastornar y transformar las relaciones
entre los individuos, grupos-especie y los diversos componentes del
entorno; relaciones que se significan como rasgos y cualidades de la
plural singularidad sapiens, que devienen en fen6meno humano,
que deviene en matices y en expansiva variabilidad tanto biolégica
como afectiva, social y cultural. No obstante, es necesario que conci-
bamos todo ello, mds que como progresos o (re)definiciones, como
fuerzas de presién y direccion, y como fuerzas de aceleracién y freno
que tensan y flexibilizan las relaciones endogenia-exogenia, afectan-
do sensiblemente los genotipos ylas posibles expresiones fenotipicas
—tanto anatomofisiolégicas como psico-comportamentales.

Este doble proceso es lo que permitié a los hominidos una cada
vez mds plastica capacidad adaptativa y una aceleracién evolutiva;®
mediadas por mutaciones y selecciones (tanto naturales como socio-
culturales y emocionales), y por una constante y veloz revolucién de
la propia forma biolégica y de su entorno. Via la elaboracién de ins-
trumentos y significaciones, y gracias a la concomitante capacidad e
impulso de aventurarse por la Rosa de los Vientos, los hominidos fue-
ron construyendo espacios objetivados (sus mundos) a través de su sub-
jetividad, a través de su fantasia y sus embustes. El animal humano se
obliga, por tanto, a vivir en y del simulacro.

La hominizacién geno-fenotipica, sin el suplemento y com-
plemento de la humanizacién, resulta insuficiente para explicar su
emergencia fenoménica. Es en el traslape de ambos procesos que se
posibilitala dispersién geografica y una pluralizacién intraespecifica,
reconocible como sapientizacién. Es muy probable, en consecuencia,
que un nomadismo erritico y aventurado le permitiera al primate

? De la misma manera en que el tempo histérico se acelera, cabe imaginar que
también podemos hablar de un tempo evolutivo que también se acelera.
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hominido y humanizado —incluso antes de Australopithecus— des-
cubrir nuevas fuentes de estimulacién y nuevos satisfactores, nece-
sitando de un cadavez mayor nimero de adecuaciones, y obligandolo
a realizar comparaciones y semantizaciones, a producir desérdenes
y a generar nuevos ordenamientos y controles. En pocas palabras, la
hominizacién, via la humanizacién, evoluciona imaginando y apos-
tando riesgos.

Al establecer nuevas rutinas migratorias (propias de su anima-
lidad) y nomadismos (singularmente humanos), sin negarse explo-
raciones cada vez mds aventuradas intrisecas a su humanizacion, el
primate humanizante va dejando tras de si (o bien, sigue) a aquellas
otras especies animales y vegetales con las que ha establecido un in-
cierto y siempre fragil equilibrio, y no pocas competencias. Como
ocurre con cualquier otra especie (sea animal o vegetal), la sola pre-
sencia del hominido-humanizado supone desequilibrios, crisis en el
interior del sistema ecolégico y en el interior del propio organismo,
dado que el paisaje necesita adaptarse a las formas vivas tanto como
éstas al paisaje. Si adaptacién implica sobrevivencia, necesariamente
supone perturbacién, crisis, conflicto y desequilibrio. Finalmente,
«sobrevivir» es un verbo y, en tanto que tal, supone movimiento... y
el movimiento supone desequilibrios.

El proceso humanizante, por lo mismo, es necesario contem-
plarlo como fenémeno emergente del proceso de hominizacién, al
tiempo que como fortalecedor y desviador de éste. Hominizacién y
humanizacién retroactiian dialégicamente, siendo cada uno de ellos
causa, efectoy resonancia del otro. Configuran entre ambos la homo-
sapientizacién avasalladora que desordena y reorganiza el entorno,
yque asuvezdesordenay reorganiza la formay el movimiento del ani-
mal. La sapientizacion de la forma primate y la planetizacién del
primate sapiens, por tanto, no se dio de manera mecinica, lineal; tuvo
que darse de manera polivalente (mas que ambivalente), via el incre-
mento de mutuas influencias y dependencias entre la especie-total y
el plural y dindmico entorno ecolégico. Influencias y dependencias
generadoras de nuevas y mutuas demandas provocadas por el proce-
so mismo de humanizacién, de una objetivacién-subjetiva de las
relaciones organismo-entorno.

La seleccién natural, sin duda, es una de las dinamicas presente
y constante, pero no €s un mecanismo evolutivo sino una resultante;
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€s mas una resonancia que un principio explicativo... de ahi que sea
susceptible de derivar a metiafora y devenir en ideologia.

La forma biolégica animal y sus fisiologias son puntuales, pero
nada son sin comportamiento, y éste es imposible sin aquéllas. Po-
demos, asi, concluir que son las dinamicas recursivas del doble pro-
ceso de hominizacién-humanizacién las que configuraron al primate
sapiens como un poderoso ruido ecolégico.! Un ruido que imprime,
a través de su comportamiento, su indeleble, dialégica, hologrifica
y paraddjica huella: la planetizaciéon fragmentada de Homo sapiens
que, a su vez, deviene en una homo-sapientizacién fragmentada del
planeta. La variabilidad y diversidad ecolégica del planeta fragmenta
al primate sapiens —via barreras ecolégicas, por ejemplo- incre-
mentando lavariabilidad yla diversidad de éste, que asuvezfragmenta
y diversifica comportamentalmente al planeta —via la agricultura, la
tala de arboles, la depredacion masiva, los embalses y las fronteras
geopoliticas, por ejemplo. Incesante flujo de fragmentaciones que,
una vez mas, paradéjicamente tiende a un desmedido despliegue
hegemoénico que anatomiza a la especie y al entorno, al tiempo que
perfila un devenir totalizante y una globalizacién de la sapientizacion,
de las construcciones mentales, de las significaciones, ideologias, po-
liticas y texturas que los grupos-sociedad-especie van histéricamente
produciendo.

Via la fabricacién de instrumentos —sin duda, anterior a Homo
habilis—,1a cotidianeidad del primate hominizado se ampliay diversifica
permitiendo que éste desborde, cada vez mas, los limites impuestos
por una biologia fragil pero plastica, en la que las emociones y las
conductas son mediadasy pasan porinnumerables tamices que incider
en las formas, las funcionesylas capacidades. Tales mediaciones apor
tan, tanto al primate como al ecosistema, regulaciones que interactia
yretroactiian entre si,yapoyan ala especie en un concierto adaptativc
tanto sincrénico como diacrénico.!

Finalmente, son las relaciones y reorganizaciones de las dinami
cas biolégicas, psicoafectivas, historicas, ontogenéticas y ecolégicas

°En el sentido en que Weaver, Barthes y Von Foerster, entre otros, conciben
y utilizan el término «ruido». Véase Hayles (1998) y Vilar (1997).

11 Regulaciones unificantes: bioquimicas, fisiolégicas, morfoanatémicas y
sensibles; pluralizantes: psicoafectivas, sentimentales y pasionales; singularizantes:
histéricas y ontogenéticas; y normatizantes y revolutivas: sociales y culturales.
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(incluidos los componentes socioculturales) las que reconfiguran el
flujo de cambios, las pérdidas y las emergencias que le permiten al
animal humano una construccién-deconstruccién incesante y pro-
gresiva de si mismo y de su entorno. Una cada vez mayor objetivacién
subJetlva del mundoy la industrializacién de las relaciones € interac-
ciones que el hominido, al humanizarse, establece con ese «nuevo
mundo creado» es lo que resemantiza la animalidad de Homo sapiens.
Resemantizacién que, en términos evolutivos, histéricos y ontogené-
ticos, implica la emergencia de nuevas modalidades de conciencia.

El primate humano, en tanto que animal -y particularmente en
su calidad de hominido—, cuenta con una capacidad y plasticidad
mental que le permite aprovechar y modificar su apariencia y los
paisajes, asi como modificar y utilizar piedras, ramas, hojas, huesos,
etcétera (tal como hacen otros muchos animales), y via una creciente
neocorticalizacién es capaz de establecer complejas asociaciones y
reflexiones, asi como de verbalizar y representar simbélicamente su
corporeidad, sus emociones, sus acciones y todo cuanto le rodea.
Todo ello le permite una des-especializacion que, acompanada de la
locomocién bipeda y de 1a liberacién de la mano, del incremento de
la altricialidad, de una visién en relieve y de un lenguaje articulado,
deviene en una conciencia refleja que posibilita la fabricacién de he-
rramientas, significados, simbolos y estilos de vida que, a su vez, ha-
cen posible la fabricacién de su humanidad.

Esa conciencia refleja supone, por tanto, toda una resemanti-
zacion desiyde los escenarios, y una auto-contextualizacién ecolégica
que modifica los temporales equilibrios de un sistema basado en me-
suras inestables y criticas. Via la satisfaccién de sus requerimientos
fisico-bidticos y la proyeccion de sensaciones que devienen en senti-
mientosy pasiones, asi como mediante los instrumentos de piedra, la
conquistay la doma del fuego, la invencion del vestido y los adornos,
la construccién de rituales e instituciones organizativas, etcétera, el
primate se humaniza imprimiendo su desorden (siempre multiple)
para imponer su propia organizacién y su orden (siempre plural y
transitorio). Ahora bien, el primate humanizado imprime su desor-
den y su orden circunscritos y constrenidos a las posibilidades de
orden<>desorden del eco-sistema: las posibilidades de Homo sapiens
estin contenidas en y por las posibilidades del entorno. Asi, al tiempo
que evolutiva e histéricamente se sapientiza el planeta, la planetiza-
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cién de sapiens no s6lo implica su dispersién geografica y una remode-
lacion de los paisajes, sino también la propia y paradéjica contencién
del animal que se humaniza. El primate paradéjico no puede dejar
de estar en el centroy en las periferias del entorno, formando parte de
sus rincones y de sus horizontes.

Para permanecer en la dindmica de los paisajes que ocupa, el
animal humano que emerge, renueva sus logicas; se genera nuevas
necesidades y se provoca a si mismo nuevas presiones que le obligan
a disciplinarse, a crear y administrar su tiempo y sus espacios: se vive
en desplazamientos que implican tanto el aqui y el alla e incluso el
mas alld, como el ayer, el efimero hoy y el mafiana inaplazable...
extensible e incierto.

Gracias a la multiplicacién y diversificacién de las posibilidades
de accién que todo ello supone y permite, las emergentes formas
primate parecen ceder tanto a la complacencia conformista como a
la tentaciéon de explorar, deslizindose entre peligros y abandonos
placenteros al ejercer una cada vez mads intensa tendencia a los ex-
cesos: del ocio a la produccién, de la indiferencia al optimismo, al
pesimismo e incluso a la paranoia; del pragmatismo al misticismo
(igualmente interesado), del ascetismo egocéntrico a la solidaridad
y al compromiso altruista, de la depredacién a la autoimolacién...

El traslape de dos procesos: hominizacién y humanizacién, im-
prime y provoca (amén de algunas diferencias cuantificables) ex-
tinciones y emergencias de cualidades que producen camuflajes y
exhibiciones, integraciones y colisiones, velocidades y calmas (mas
que quietudes y estatismos). Sin embargo, los devenires evolutivos e
incluso histéricos que dan lugar a formas tales como los Australopithecus
afarensis y africanus, y los Homo habilis, ergaster, erectus, antecessor,
heidelbergensisy sapiens neanderthalensis, no significan que tales formas
sean —unas respecto de otras— menos o mas evolucionadas, menos o
mas humanizadas; s6lo son diferencialmente evolucionadas y hu-
manizadas; lo que no excluye que sean menos o mas complejas (no
envirtud del nimero, sino del tipo de relaciones que establecen). De
hecho, cabe pensar que, mas que la cantidad de virtualizaciones, son
las cualidades y las intensidades de éstas las que diferencian entre
si a las formas hominidas... de ahi que sea tan discutible ese taxo-
nomizar (en el sentido de clasificar y jerarquizar) los restos fosiiles a
los que he hecho referencia, atribuyendo nomenclaturas de génieros
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y especies a partir de caracteres osteolégicos y en funcién de la
siempre azarosa ausencia o presencia de utensilios o de determinados
fragmentos de los mismos fosiles.

Ahorabien, en virtud de que la hominizacién y la humanizacién
no significan una desanimalizacién —por la que claman algunas
ideologias y vanidades egocéntricas, sean académicas o religiosas—es
posible pensar la evolucién hominida y la historia humana como
transitares cualitativos del acceso al bienestar... y de un ejercicio del
exceso. La acumulacién de tiempo (evolutivo, histérico y ontoge-
nético) y la acumulacién de experiencias.y memorias (incluso de
conservaciones genéticas) tienden a producir una acelerada acumu-
lacién de variabilidad, no de perfeccién; todo lo mas —desde una
perspectiva necesariamente social, en tanto que ideologica— permite
una acumulacién de aspirable perfectibilidad.

Las sucesivas formas biologicas (especies y subespecies) y las
sucesivas formas humanas (sociedades y culturas, tipos e individuos)
s6lo son eso: sucesivas formas. Progresivas si se quiere; pero por pro-
gresion no debemos entender paso hacia un atributo mejorado o lo
que comunmente identificamos como «progreso»: avance, mejora,
perfeccionamiento. Mds bien necesitamos entenderlo en términos
de flujo, de marcha-transito, pero no hacia adelante, sino hacia lo
distinto, lo no dado, lo nuevo; y sélo en ese sentido, lo progresivo es
pensable como un inexorable hacia el futuro y la trascendencia. De
hecho, lavida (humana o no) es, en si misma, una progresién de pro-
cesos retroactuantes e irreversibles, de progresos hacia el cambio de
situacién y condicién [...] un progreso que, ariesgo de simplificar en
demasia, podemos secuenciar e incluso anecdotizar a posteriori, sin
aludir a mejoras o perfeccionamientos: un progreso que nos lleva de
la inmadurez al deterioro, de la vulnerabilidad a la fragilidad, de la
inocenciaala experiencia, de la dependenciaalainsuficiencia, delaig-
norancia al olvido, de la polimorfia perversa a la represion resigna-
da... de la juventud a la vejez, del nacer al morir, de la emergencia
evolutiva a la extincién.

Las secuencias y las anécdotas, por ende, carecen de valor in-
trinseco, no son buenas ni malas, mejores o peores, avanzadas o re-
trogradas, porque tales valores son atribuciones a posteriori, ademas
de contextuales. Concebir o calificar, por tanto, a una forma biol6gica
o aunasociedad, a una cultura, conducta o personalidad de mas per-
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fecta, mas humana, mas civilizada que otras, implica estrangular y
reducir nuestra percepcién y comprension de las mismas, a partir del
ejercicio de una liturgia maniquea. Las nociones de mejoriay perfec-
cién no aluden a realidades de la vida, de la forma y del movimiento,
no son cualidades de las biologias, de las historias o de los individuos-
especie, sino significaciones y opiniones que emanan de antropocén-
tricas aspiraciones temporalesy de emociones egocéntricas, centradas
en referentes construidos.

EPILOGO

Movidos por la ansiedad, pensamos la evolucién para producir cer-
tezas que nos tranquilicen, pero al penetrar mas en el campo de nues-
tras propias dudas, al formular preguntas y buscar explicaciones,
terminamos descubriendo que laincertidumbre es parte de la misma
realidad que queremos comprender; y no tenemos mas remedio que
aceptar que nada de lo que sabemos y de lo que lleguemos a saber es
inamovible... que todo estd sujeto a cambios, a correcciones, a trans-
formaciones, cuyas resonancias son imposibles de prever.

La idea de la evolucién exige pensar también en términos de
revolucién de la vida, de las formas y de los movimientos; es decir, en
términos de aceleracién y cambio de direccién, en términos de di-
versidad de mudanzas, de revoluciones que provocan no sélo fragiles
y transitorias estabilidades en el tiempo-espacio, sino también flujo
y reflujo de interrelaciones y retroacciones.
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