ecordamos a menudo la historia de

Gregorio Mendel, no sélo por sus
grandes méritos como descubridor de las
leyes sobre los caracteres hereditarios en
los hibridos, sino por la injusticia come-
tida en su contra al haberle reconocido sus
logros cientificos en tiempos tan tardios.
El buen monje agustino no fue tomado
muy en serio por sus hermanos de orden
ni por los bidlogos de su época. En 1900,
seis afios después de su muerte, sus leyes
fueron redescubiertas por Karl Correns,
Hugo de Vries y Erich Tschermak, lo que
produjo la revisién de sus postulados y
su valoracién como fundador de la gené-
tica moderna. En forma péstuma pasé a
ocupar su sitial en el santoral mundano
de la ciencia.

La historia de Mendel es triste en el
marco del mundo cientifico. Como los’
actores, los cientificos necesitan del aplau-
so. Aun aquellos que no estén al pendien-
te del reconocimiento piblico, temen qué
sus logros pasen inadvertidos, sin impac-
to en el debate o sin aplicacién prictica.
Por ello la historia de Mendel cala tan
profundamente,

Sin embargo, otros cientificos han sido
peor tratados que el agustino austriaco.
Muertos sin honores, sus aportes han tras-
cendido, transformando decididamente su
disciplina. Lo han hecho de una manera tan
callada, tan opaca, que el gran descubrimien-
to de algtin cientifico se convierte en una
obviedad, como si el fruto de sus esfuerzos
resultase tan claro, evidente y elemental, que
nadie se preocupase por saber quién lo puso
en la mesa de los debates.

Este es el caso de Robert Hertz, soci6-
logo francés del grupo de cientificos diri-
gido por Durkheim. A los 27 afios publi-
¢ un seminal ensayo en la Revue Philo-
sophique (1909) que llevé por titulo “La
preeminencia de la mano derecha. Estu-
dio sobre la polaridad religiosa”. Es aho-
ra cuando se reconoce el valor de dicho
ensayo, calificado por Evans-Pritchard
como uno de los més finos estudios es-
critos en la historia del pensamiento so-
ciolégico. El autor no sobrevivié por mu-
cho tiempo a su publicacién. Seis afios
después de la aparici6én de su ensayo, en
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LA SEXUALIZACION
DEL COSMOS

Alfredo

1915, muri6 en el campo de batalla, du-
rante la Primera Guerra Mundial, bajo el
fuego alemdn.

(Cudl es el contenido del ensayo?
Hertz describe las condiciones naturales
y culturales que establecen una diferen-
cia significativa tan profunda entre la
mano derecha y la mano izquierda. Ob-
serva que la diferencia entre ambas ma-
nos es convertida en una jerarquia social
que —como en ¢l caso de las supuestas

Lopez

Austin

jerarquias entre las razas y los sexos—
se pretende fundar en la naturaleza de las
cosas. Por esta razdn se atribuye vigen-
cia eterna a dicha jerarquia; esto es, se
considera que trasciende los condiciona-
mientos histéricos. Hertz observa que la
idea del supuesto fundamento natural si-
gue su desarrollo en el campo moral, de-
viniendo preceptiva, y que los pobres
zurdos de su época padecen los efectos
de una educacién absurda y dogmaética
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que los fuerza a actuar “correctamente”,
“diestramente”. Mds alla, como lo ve
Hertz en su propia sociedad, “el hecho
de ser zurdo es un delito que atrae sobre
el culpable el ridiculo y la reprobacién
social mas o menos explicita”.

Tras el origen del privilegio de la
mano derecha, Hertz propone 1a biisque-
da de la idea de la jerarquia en las repre-
sentaciones colectivas, y mds puntual-
mente en el 4mbito de las creencias y
emociones religiosas. Asi llega al dua-
lismo, concepcién esencial del pensa-
miento primitivo. Observa que el dua-
lismo domina la organizacién social,
dividiendo a las tribus en dos mitades o
fratrias, opuestas pero complementarias.
En dichas sociedades, las m4s importantes
pautas —qué debo comer, con quién me
puedo casar, de qué seres puedo derramar
la sangre, qué cad4ver puedo tocar, quién
puede preparar mis ceremonias sagra-
das— dependen de esta concepcién ge-
neral de las mitades. La vida social hace
indispensable la existencia de la fraccion
opuesta. La division dual se proyecta a
todo lo que existe a partir de las concep-
ciones religiosas, y asi —segtin Hertz—
“el universo entero se divide en dos mun-
dos contrarios donde las cosas, los seres
y los poderes se atraen o repelen, se im-
plican o excluyen, segin graviten hacia

ordenan y dan movimiento al universo.
Cada individuo carga en si mismo, en sus
dos mitades que oponen lo sagrado y lo
profano, lo viril y lo femenino, lo dies-
tro y lo siniestro, el valor simbélico ge-
neral del cosmos.

El ensayo de Hertz no produjo efectos
inmediatos en la sociologia y la antropo-
logia. Los resultados de las primeras in-
vestigaciones sobre el valor simbolico de
la mano derecha y la mano izquierda em-
pezaron a aparecer en 1933, y la atencién
de los estudiosos se centré en China, en
algunas culturas africanas y en Célebes.
A partir de entonces los estudios se mul-
tiplicaron, enriquecidos por la particular
atencion de los estructuralistas sobre el
tema, pero no solamente. Hoy las conclu-
siones de Hertz pueden parecernos dema-
siado obvias; sélo que, como dijera Evans-
Pritchard, nos parecen obvias gracias a
que Hertz les dio tal caricter.

El estudio del francés sobre la clasifi-
cacidn binaria lleva a una evidencia im-
presionante: conforme avanzan las inves-
tigaciones, se descubre que el principio
dualista ha marcado el pensamiento del
ser humano en todo el mundo, o al menos
en casi todo. A lo largo y ancho del orbe
se encuentran registradas —desde la an-
tigiiedad hasta nuestros dias, desde el pen-
samiento popular hasta el filoséfico—

En la cosmovision mesoamericana
el hombre proyecto en la totalidad universal lo mds intimo
de su ser natural y social: la opcion complementaria
de lo femenino y lo masculino.

uno u otro de los polos”. De esta mane-
ra, la naturaleza se ordena en pares: la
luz frente a las tinieblas, el dia frente a
la noche, el oriente y el sur frente al po-
niente y el norte, lo alto frente a lo bajo,
el cielo frente a la tierra. El cuerpo del
hombre —concluye el sociélogo fran-
cés— no puede escapar de esta polari-
dad. Se compone de la mitad izquierda y
de la mitad derecha. Es un microcosmos
en el cual valen las mismas leyes que
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bases taxondmicas de oposicién que car-
gan de valores significativos todo lo que
comprenden. En la antigiiedad y en el
actual pensamiento popular se han utili-
zado pares como izquierda/derecha, an-
ciano/joven, macho/mujer, frio/calor, hi-
medo/seco, amargo/dulce y muchisimos
mas. Estos pares son de diverso valor se-
méntico. Dentro de cada tradicidn, hay los
que tienen un valor restringido a un es-
trecho campo, y los privilegiados, extre-

madamente polivalentes, verdaderos sim-
bolos sintetizadores del cosmos, arqueti-
pos que parecen poder aplicarse a muy
diversas realidades. Tal vez algunos de
estos iltimos nos parezcan extrafios, como
el par robusto/tierno que entre los persas
medievales sirvi6 para clasificar alimen-
tos, vestidos o la calidad del aire y del
agua. Sin embargo, debemos recordar que
en nuestras oposiciones mas familiares
contamos con la de frio/calor, aplicada,
por ejemplo, a los alimentos; su defini-
cién se refiere a su naturaleza, nada tiene
que ver con su temperatura. Otra oposi-
c¢i6én que nos es familiar es la de las cuali-
dades pesado/ligero, aplicadas también a
la naturaleza de la comida, que no se re-
lacionan directamente con el peso de los
productos consumidos.

No debemos pensar que estas bases
clasificatorias s6lo se encuentran en los
llamados pueblos primitivos o en el pen-
samiento popular. El dualismo alcanza un
enorme desarrollo en grandes culturas de
la humanidad, ya como punto de partida
de las taxonomias holisticas, ya como fun-
damento de doctrinas religiosas o como
orden 16gico de diversos sistemas de co-
nocimiento, entre ellos el médico. Ejem-
plos muy notables son la concepcidn cés-
mica china del yin y el yang, base de va-
rias doctrinas religiosas, entre ellas el
taofsmo; las religiones dualistas como el
gnosticismo, el mandeismo, el maniquefs-
mo o el catarismo, con su enorme influen-
cia en el cristianismo; el principio mas-
culino del espiritu y el femenino del alma
para los alquimistas medievales, y, entre
los sistemas médicos, el griego, que tomé
la doble oposicién frio/calor y himedo/
seco, postulada por Empédocles, para lle-
gar a ser punto de partida del complejo
sistematizador de la doctrina médica, gra-
cias a Hipdcrates.

Si el dualismo —como hasta el mo-
mento parece— ha sido universal, ofre-
ce un problema tedrico de primer orden:
(nace de caracterfsticas innatas del ser
humano?, ;el hombre piensa, indefecti-
blemente, con una base de oposicién
dual? O, por el contrario, ;es el dualis-
mo un producto cultural, nacido de for-
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mas de organizacién social que, al me-
nos en su parte esencial, han sido tan
semejantes que se han proyectado en las
cosmovisiones por procesos hasta cierto
punto similares? Hocart, quien se plan-
teaba estas preguntas en 1936, concluyé
que, dadas las diferencias especificas que
el dualismo adquiere en las distintas tra-
diciones, era dudoso conside-
rarlo inherente a la especie
humana. Distinto es el pos-
tulado de Leach, para quien
las oposiciones binarias son
intrinsecas al proceso del
pensamiento humano, pues
cualquier descripcién del
mundo obliga a discriminar
categorias en forma de “p es
lo que no es no-p”. Lévi-Strauss ocupa
una posicién intermedia, afirmando que
el dualismo deriva de una conjugacién
de lo social y lo biolé6gico.

. El problema sigue abierto como uno
de los mis interesantes de la antropolo-
gia contempordnea. En la discusién ha de
tenerse presente que, pese a que hay in-
quietantes coincidencias de

cebir el cosmos a su imagen y semejanza
naturales y sociales, coloca en un lugar
privilegiado de oposicién complementa-
ria el par femenino/masculino, hembra/
macho. Es éste uno de los simbolos mas
polivalentes y extendidos en el planeta.
Aunque son abundantisimos los ejemplos
dignos de ser mencionados, provenientes

En cuanto al bienestar del organismo,

a las enfermedades frias
correspondian, grosso modo,

dietas y medicamentos calientes; para
las enfermedades calientes se utilizaban

dietas y medicamentos frios.

de las mds diversas tradiciones, vuelvo a
Hertz y transcribo sus palabras:

“El pensamiento primitivo atribuye un
sexo a todos los seres del universo, inclu-
so a los objetos inanimados. Todos ellos
se reparten en dos grandes clases, segin
se les considere machos o hembras. En-
tre los maorfes, la expresion tama tane,

clasificacién en las distintas
tradiciones, también son no-
tables las peculiaridades en
cada una de ellas. Por ejem-
plo, en contraste con nume-
rosas concepciones del cos-
mos, en Egipto se dieron al
cielo atributos femeninos,
mientras que los masculinos
fueron de la tierra. Una dis-
cordancia més es que la pola-
ridad bien/mal, fundamental
en muchas religiones del
mundo, no tuvo una impor-
tancia considerable en otras
(entre ellas la mesoamerica-
na que, como se verd, fue
fuertemente dualista). |

Dejemos por ahora este
problema, cuya solucién pa- |
rece estar muy distante, y ha-
gamos hincapi€ en uno de los
pares de oposicién mds im-
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“lado macho”, designa las cosas mds di-
versas: la virilidad del hombre, 1a descen-
dencia por linea paterna, la fuerza que
crea, la magia ofensiva, etcétera, mien-
tras que la expresién opuesta, tama wahi-
ne, “lado hembra”, vale para todos los
contrarios.”

El ejemplo maori es pertinente no sélo
porque da idea de c6mo el
simbolo de la dualidad
sexual humana permea
todo el universo, sino por-
que se advierte que en la
clasificacién fundamental
el lado femenino lleva
implicitas caracteristicas
negativas. Esto se hace
evidente cuando Hertz
nos dice que, segiin un proverbio maori,
“del elemento hembra vienen todos los
males, la miseria y la muerte”, lo que se
corrobora con la descripcidn del siguien-
te rito religioso:

“El sacerdote (maori) levanta, sobre el
terreno sagrado, dos pequefios monticu-
los de los que uno, el macho, estd dedica-
do al cielo, y el otro, la
hembra, a la tierra. Sobre
cada uno de ellos planta
una varita: la primera, que
lleva el nombre de “varita
de la vida” y se encuentra
en ¢l este, es el emblema
de la salud, la fuerza y la
vida; la segunda, la “vari-
ta de la muerte”, situada al
oeste, es el emblema y el
foco de los males.”

La carga negativa de lo
femenino se ha hecho
presente a lo largo de la
historia, y es facilmente
observable en el pensa-
miento popular contem-
pordneo. Veamos, como
un ejemplo que nos es
culturalmente préximo,
una concepcién presente
en el sur de Espaiia, sobre
todo entre la poblacion gi-

of

portante en las concepciones
dualistas. El hombre, al con-
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Mesoamérica y sus divisiones.

tana. El lagarto, animal
considerado benéfico, for-
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m par de oposicion con la serpiente. Es
st de tan mal aglero gue no es aconse-
jable pronunciar su nombre, v se sustit-
ye por el eufemisma “bicha”. En la divi-
sicn sexual del cosmos los lagarios que-
danen el sectormasculine y sonademss,
defensores de los varones contra-los ata-
ques de las serpientes: mientras que £s1as
perienecen al sector femening v son alia-
das de las mujeres. Por ello. cuando un
yaron se enfrenta o la serpiente en pre-
sencia ffsica o en palabra, parg deshaeer
el dano debe hacer con lo mano el signo
del lagario. levantando del pufio los de-
dos indice ¥ menigue, ol tiempo gue pro-
nuncia la nvoedcion: “lagarto, lagarto”,
(itro par espanol: en el pensamiento po-
pular no se escapan de la carga negativa
femeninami siquiera las personas sagri-
das de Cristo y Maria, El primero se aso-
cia @ la tierra firme; la Virgen, en cam-
bio, al mar, peligroso, inestable v carga-
do de sal.

Muestra otra vertiente coltural, la in-
digena. ofrece une de los ejemplos mds
mteresames del dualismo, Esto se puede
observar mis claramente en la radicidn
religiosa mesoamericany, Precisemos
conceptos: el werritorio gque hoy periene-
cea Méxieo vio desarrollarse en su anti-
ghedad tres superdreas calturales, En la
mitad meridional del territorio, donde el
climi s mas Favorable para la agriculiu-
ri, surgic Mesoamérica hacia el siglo
HHV al, debido a las transformaciones
sociales que implica el asentamiento agri-
cola, fundado en el cultivo del maiz ¥
otras plantas domesticadas. Aridamérica
quedd al norte, donde la aridez no permi-
tid el desarrollo de la agriculura; sus-ha-
bitantes mantuvieron una cultura de re-
colectores-cazadores. Hacia el sigloVoaC,
con el auxilio de técnicas de irtigaciin
avanzadas, algunos pueblos-del noroeste
pudieron asentarse alrededor de sus cul-
tivos en las zonas desérticas, y su forma
de vida permite caracterizar la tercern de
las superdreas, Oasisamerica.

Son interesantes las visiones dualistas
en las tres superdreas. Por ahora atenda-
mos s6lo una: Mesoamérica. Me referiré
a las concepciones de los agricultores de

CENCIAS €0 abril-junio 1998

la mitad sur de nuestro territorio, quienes
desde muy remotos tiempos fueron cons-
fruyendo una religion propia. Podemos de-
nominarla religién mescamericany, y la
profesaron muchos de los pueblos famo-
sosen la lostoria: olmecas, leotthuacanos,
supolecos, mayas, lollecas, mexicas, huas-
[ecos, Lolonices, Hrasces, mixlecos ¥mu-
chos otros. A pesar de las grandes diferen-
cias quese dicron en el iempo y en el espa-
ciw, sobne todo ensus aspectos superficiales,
la religion mesoamericana conservo una
gran unidad en sus principios bisicos, En-
tre ellos destacaba, obviamente, el acentiza-
di dualismo,

Me referiré a la iradicicn religiosa
mesoamericansa, concepio mas amplio que
el dela religian mesoamericana, Eslaira-
dicidn que llega a nuestros dias. Después
de la Conquista, la vida colonial produjo
transformaciones culiurales severas. Con
la evangelizacion de los dominados. na-
cieron religiones indizenas coloniales que
siguieron perteneciendo @ la tradicion re-
l1ginsa mesoamericana, pero que s¢ inser-
taron también en Tatradicion cristianin-
plantada en el Nuevo Mundo porlos con-
quistadores. Esta amalgama se hizo mds
compleja por lapropiaelaboracion indf-
gmenade sus nuevas creencias. vy pricticas
religiosas, pues la religidn tuve el mihi-
ple cardcter de vehiculo de araigo a lo
propic, de asimilacidn de lo ajeno. de im-
posicitn, de resistencia y de respoesia u
ud situacion colonial gue no era propia
ni de los pueblos gue profesuban la reli-
pidn mesoamericana en o antigiedad ni
de los cristianos que la impusicron,

Estas religiones indizenas caloniales
siguen existicndo —y se siguen constru-
yvendo ineesantemente-— en nuestros dias,
JPor gué es conveniente incluirlasen el
estudio del dualismo’! Porgue los pringi-
pros de la religion mesoamericana, hoy tan
distantes, se esclarecen a la luz de las re-
ligiones coloniales de nuestros dias, pese
a la transformacién que la vida indigena
ha sufrido en sus cinco siglos de existen-
cia colonial.

La tradicién religiosa mesoamericana
se puede dividir, por tanto, en dos gran-
des periodos: el primero —el de la reli-

gién mesvamericana— del siglo XXV aC
al Xxv1dC: el secundo —el de las religio-
nes indigenas coloniales— del siglo XVI
anuestros dias: En ambos, la tradicitn re-
ligiosa mesoamericana se caracleriza por
un {uerte dualismosSobre uno de los pa-
res de oposiciin arquetipico, el par ol
calorn, losantropologos Claudia y William
Mudsen hicicron excelentes estudios en
los afos 50, en el sur del Distrite Federal.
Sus resultados muestran como en Ia men-
talidad indigena de mediados de nuestro
siglo estaban arraigados los principios po-
lares que separaban los campos de la ali-
mientacion, la enfermedad v la medicina
en dos sectores que no sélo se comple-
mentaban, sino que podfan ser manejados
por el hombre para maniener o recuperar
lasalud. Asi, 1o alimentacidn cotidiana era,
para quicnes crefan v observaban puntual-
mente estos principios, todo un arte de
cquilibrios, En cuanto al bienestar del or-
ganismo, & las enfermedades rias corres-
pondian, grasso modo, dietas y medica-
mentos calientes, y para las enfermeda-
des calientes se utilizaban dietas y
medicamentos frios.

Lo més importante de los registros
de los Madsen fue que la clasificacion
basada en el par frio/calor no se limitaba
al 4mbito del cuerpo del hombre y a lo
que éste ingerfa. Se consideraba la exis-
tencia de astros vy meteores de noturale-
e caliente y de otros de naturaleza fria;
de seres humanos, animales v plantas de
naturalezacaliente o fria (los hechiceros
ynaguales eran, por ejemplo, de natura-
leza frin): metales v minerales calientes
(ora, plata, acero, basalto) o frios (plo-
mao); dins de loosemana calientes o frios
(los'martes y los viernes se estimaban de
naturaleza caliente porgue se dedicaban
aactividades sobrenaturales). Habia tam-
bi¢n meses calientes (noviembre y ene-
o), que se calificaban asi porla presencia
enellos de 1o helada, que era de natura
leza-calicntey clediera. Como se ve, no
se tratitha de valores 1érmicos, sino de
CRENCid,

El par frinfcalor es uno entre varios
indicadores que colocan a cada ser de este
o del otro mundo ep cl gran sector del
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cosmos al que pertenece. Y, como en todo
sistema clasificatorio, su utilidad no radi-
ca s6lo en la calificacién de los seres, sino
en la operacién del entorno. Se trata de
una construccién 1dgica, con buena dosis
de empirismo, que permite al hombre pen-
sar y actuar de modo racional frente la na-
turaleza, en su medio social, y reflexiva-
mente le sirve para pensarse y actuar so-
bre sf mismo. La clasificacién explica el
mundo, da significado y valor a las cosas,
guia la accién del hombre, produce con-
fianza, legitima...

(Cudles son los principios que rigen
esta clasificacién dual en la tradici6n re-
ligiosa mesoamericana? En primer térmi-
no, la clasificacion es holistica. Todo, in-
cluidos los dioses, estd compuesto por las
sustancias opuestas y complementarias
que los hacen pertenecer, por su predo-
minio, a uno u otro de los sectores del cos-
mos. En el fondo, la pertenencia a un sec-
tor deriva de las proporciones que en cada
ser guardan entre sf las dos sustancias que
lo forman.

Segtin las antiguas creencias, estas sus-
tancias —imperceptibles— imprim{an su
caricter a los seres, y esto se entiende
tanto en los sobrenaturales como en los
mundanos. Las dos sustancias forma-
ban la esencia de cada ser.

En lo que a seres mundanos
toca, la esencia debe ser enten-
dida tanto en razén de clase
como de individuo. En cuanto a
las clases, sus esencias habian sido
creadas en el tiempo primordial, el
del mito. Desde entonces pasaban de
unas criaturas a otras, indefinidamen-
te. Los seres mundanos se destruian
pero las clases se mantenian sobre el
mundo, porque la esencia pasaba de los
individuos que dejaban de existir a los
que surgian de nuevo en el mundo.

Los individuos adquirfan sus car-
gas peculiares tanto en el momento de
su concepcién y en el de su nacimiento
como a lo largo de su existencia. Esto im-
plicaba que la esencia era una entidad muy
compleja, en la que residian tanto las cua-
lidades generales de la clase o la especie
como las particulares del individuo. Las
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ultimas, ademds, podian variar con el paso
del tiempo.

Pongamos como ejemplo a un ser hu-
mano. Parte de su esencia de origen es-
taba constituida por la sustancia general
de su especie; pero también eran de ori-
gen sus particularidades étnicas, que in-
clufan —entre otros elementos caracte-
risticos— su lengua y su pertenencia a
un dios patrono. De origen era también
su sexo que, en el caso de los varones,
los colocaba en el lado del calor; y si eran
mujeres las hacfa pertenecer al lado frio
del cosmos. Ademds, si el individuo era
de piel oscura, su calidad caliente se
acentuaba. Otras circunstancias iban va-
riando su esencia con el paso del tiem-
po. La mas importante, la edad, iba au-
mentando la naturaleza caliente del in-
dividuo, fuese varén o mujer. A lo largo
de su vida, el individuo se inclinaba ha-
cia uno u otro sector del cosmos, debido
a miiltiples accidentes como el cambio
de su posicién jerarquica, las enferme-
dades que contrafa, sus méritos sociales,
sus transgresiones, las transi-
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torias variacio-
nes de su humor, etcétera.

La proporcién entre ambas sustancias
es fundamental. No hay ser que, por su
composicidn, pertenezca en absoluto a un
sector. Como en otras cosmovisiones bi-

narias —entre ellas la china- ool
10851, i TTIETI0S, UL PUrGula ue 10 Opuess
0. Bn la clasificacion importa no s6lo que

un ser perienerca i un sector, sino el gne
do de predominio de una de sus ustan:
cias sobre la otra. Esto hace aue e1 siste:
ma clasificatorio, a pesar de fundarseen
EL BTN TV ISIOT UL SE TS SUITEINEn:
te complejo.

L Ui VErsDs PAres U Opos1cion Son s
drcaaores que marcan Lla posieion de cada
ser enuno de los dos erandes sectores del

cosmos. La formacidn de los pares de in-
dicadores va de lo general a lo particular.
Todo tiene su contraparte. Los antiguos na-
huas denominaban indmic a la contraparte,
y quedaban designados con este calificati-
vo una enfermedad y su medicina; uno de
los componentes de una vianda y el que
servia para equilibrarlo en la composicion;
el jugador y su contrario; el guerrero y su
enemigo; cada cényuge respecto al otro,
etcétera. Los nahuas de San Francisco Te-
cospa, en el Distrito Federal, dijeron a Mad-
sen que hasta el papel tiene su contrario,
aunque no se sepa cudl es.
Los pares de oposicion se van vol-
viendo cada vez mds generales en el
ambito de la metdfora. Los mds po-
derosos pueden incluir bajo su
simbolismo una gran varie-
dad de seres. En la cispide
estdn los pares arquetipicos,
aquellos que sirven para cali-
ficarlo todo. Entre ellos pode-
mos mencionar, entre los antiguos
mesoamericanos, oscuro/luminoso,
hembra/macho o frio/calor.
Asi pasamos a otro de los princi-
pios de la cosmovisién mesoame-
ricana: su gran capacidad de inclu-
si6én hace que los pares arquetipicos
sean sin6nimos, y consecuentemen-
te intercambiables en buena medi-
da. El par frio/calor puede sustituir-
se por el par oscuro/luminoso, o por
himedo/seco, abajo/arriba, muerte/
vida, menor/mayor, débil/fuerte, noche/dia,
época de lluvias/época de secas, agua/fue-
g0, hembra/macho, etcétera.

La intercambiabilidad de los arqueti-
pos lleva a otro principio m4s: como gran-

Pareja primigenia, Cddice Borbdnico

abril-junio 1998 CIENCIAS S0



des sintetizadores que son, forman com-
plejos en que quedan asimiladas todas las
calificaciones de uno de los dos grandes
sectores cosmicos de oposicién. Asf se

hermanan, simbdlicamente, lo frio, hime-
do, femenino, mortal, débil, inferior, os-
curo, etcétera, y en el campo contrario lo
caliente, seco, masculino, vital, fuerte,
superior, luminoso, etcétera.

En la tradicién religiosa mesoame-
ricana uno de los pares arquetipicos més
vigorosos es el de hembra/macho. Una de
las principales caracteristicas de los dio-
ses mesoamericanos es que fueron ima-
ginados como sexualmente duales o, ya
con su personalidad separada, como pa-
rejas de consortes. La divinidad de la
tierra, por ejemplo, pese a su carécter pre-
dominantemente femenino, era y es invo-
cada —segin las necesidades del creyen-
te— como diosa o como dios. Por ejem-
plo, se ha registrado en la zona maya que
el rezandero se dirige a esta divinidad
como a un dios varén si pide el agua de
las montafias, o como a una diosa si soli-
cita el favor de la fertilidad de la tierra,
poder que corresponde a su aspecto pla-
no. En la antigiiedad el dios supremo era
concebido un ser dual o como dos supre-
mas deidades, el Sefior y la Sefiora. Va-
rios de los conjuros registrados en las
fuentes documentales.del siglo XVII se
dirigen a un gran dios que regia todas las
transformaciones del mundo, el dios an-
ciano o dios del fuego. En los conjuros,
uno de los nombres de esta poderosa di-
vinidad era Padre de los Dioses, Madre
de los Dioses. Se podrian dar muchisimos
ejemplos mas.
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Como puede suponerse, esta caracte-
ristica de los dioses es una proyeccién de
las concepciones que regian la vida coti-
diana. El juego de las oposiciones califi-

Y habia dos sacerdotes supremos,
uno dedicado al dios solar
(el poder masculino y celeste)
y otro al dios de la lluvia

(el poder femenino

que surgia del interior de la tierra)

cadas sexualmente se daba en todos los
ambitos de las relaciones sociales. Pon-
gamos por caso el de la organizacién po-
litica de los antiguos estados mesoameri-
canos del Altiplano Central de México, y
especificamente de los mexicas.

Los gobernantes supremos eran dos:
el tlatoani (que los espaiioles llamaron
rey), y el cihuacdatl, su adjunto en el go-
bierno que, aunque varén, desempefiaba
las funciones relacionadas con la parte
femenina del cosmos. En efecto, el nom-
bre del cihuacdatl era el mismo de la dio-
sa de la tierra y significa “la serpiente fe-
menina”. Los campos de funciones de
ambos gobernantes son equiparables a los
del macho y la hembra dentro de la fami-
lia: el tlatoani, como el var6n, tenia la
representacidn institucional, sobre todo
hacia el exterior; el cihuacdatl, como la
mujer, regia la administracién interna,
sobre todo lo relacionado con la econo-
mia. Como en el caso del indicador frio/
calor, independiente de las calidades tér-
micas, el indicador hembra/macho no te-
nia nada que ver con la vida sexual de los
personajes. Hubo casos —pocos— de
mujeres que desempefiaron el papel pro-
pio del tlatoani, y, concomitantemente, el
cihuacoatl podia distinguirse por sus
acendrados valores de masculinidad. El
par de oposicién hembra/macho se pre-
sentaba en otros niveles y érdenes politi-
cos. Asi, habia dos supremos jefes del
Ejército, uno encargado del mando de los

hombres y otro de la administracién de
armas y bastimentos. Habia dos supremos
jefes hacendarios: uno, el jefe de todos
los cobradores de tributos y otro encarga-

do de la guarda de la hacienda piiblica. Y
habia dos sacerdotes supremos, uno de-
dicado al dios solar (el poder masculino y
celeste) y otro al dios de la luvia (el po-
der femenino que surgia del interior de la
tierra), cargos correspondientes a la divi-
si6n dual de la pirimide mayor de Mexi-
co-Tenochtitlan, que estaba coronada por
dos capillas, la de Huitzilopochtli y la de
Tlaloc.

Hay cuatro aspectos que destacan en la
tradicion religiosa mesoamericana por lo
que toca a la sexualizacién del cosmos. El
primero es la explicacién mitica de cémo
se inicia, a partir de la unidad primordial,
una separacion de entidades que llevan la
oposicién hembra/macho. El segundo se
refiere a la creacion de los seres mixtos —
entre ellos, arquetipicamente, el Sol— por
una cépula césmica. El tercero toca al jue-
go de las fuerzas sexuadas del cosmos, que
descansa en una permanente alternancia de
los dos tipos de poderes. El cuarto consiste
en la explicacién del origen del tiempo a
partir de la lucha-connubio entre las fuer-
zas del cielo y de la tierra.

{Cémo se explicaba, a través del mito,
la separacién dual del cosmos entre lo
masculino y lo femenino? La persona pri-
mordial es de naturaleza femenina. En
efecto, uno-de los principios fundamen-
tales de la cosmovisién mesoamericana
es que sdlo lo femenino puede gggé[ér
lo femenino y lo masculino. La persona
primordial es monstruosa, cocodriliana,

29



feroz, acudtica, cadtica, y aparece repre-
sentada desde épocas muy tempranas
como el ser que da origen al drbol c6s-
mico. Asi se encuentra en las 1dpidas es-
culpidas en el extremo sur de la actual
frontera de México con Guatemala, en
Izapa. Las bellas esculturas izapeiias,
cuya produccién empez6 hacia el afio
400 aC, nos muestran varias representa-
ciones del cocodrilo primordial en for-
ma de raiz del 4rbol césmico.
En una de ellas aparece clara-
mente la cabeza del monstruo
como base del drbol, y su dor-
so, convertido en tronco, for-
ma con sus placas cérneas las
prominencias que caracterizan
el abultado tronco de la ceiba.
Muchos siglos después, cuan-
do los mayas clasicos represen-
taban en su calendario el pri-
mer dia de la veintena con la
figura de la ceiba, llegaron en
ocasiones a sustituir el glifo co-
rrespondiente con la cabeza del
monstruo reptiliano. Esta figu-
ra primordial seguiria a través
de los siglos como el primer
signo de la veintena hasta lle-
gar a los nahuas, que llamaron
Cipactli a este personaje.

Por el mito ndhuatl conoce-
mos algo mas de la vieja creen-
cia en Cipactli. La diosa, llama-
da también Tlaltéutl o “divinidad
de la tierra”, flotaba en el agua
con su cuerpo armado de fauces
en todas sus coyunturas, mor-
diendo como bestia salvaje. Dos
dioses, Quetzalcdatl y Tezcatli-
poca, se convirtieron en grandes serpien-
tes y atacaron a la diosa, comprimiendo su
cuerpo hasta el grado de troncharlo por la
mitad. Elevaron una de las mitades para
formar con ella el cielo. La otra mitad con-
servé su naturaleza original, quedando
como tierra. Para evitar que la diosa se re-
constituyese, otros muchos dioses ayuda-
ron a elevar la parte celeste y pusieron pos-
tes que impidieron la unién. De esta forma
se produjo la division del cosmos en lo alto
y lo bajo, que corresponde a las categorias
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sexuales de lo femenino y lo masculino.
La divisién primordial y el reencuen-
tro de las fuerzas opuestas es la base de
explicacién del origen del Sol y de otros
dioses poderosos, entre ellos la Luna y
Quetzalcéatl. La tierra y el cielo, pese a
su separacién, emanan corrientes de su
sustancia para dar origen, por su hiero-
gamia, a estos dioses. Debido a la rique-
za de los registros documentales de la mi-

Una de las lapidas de Izapa con el cocodrilo primordial

convertido en drbol césmico.

tologia de los pueblos de habla néhuatl,
sigo haciendo uso principalmente de las
antiguas narraciones de estos pueblos
para ilustrar. Otro mito nahua, especifi-
camente mexica, es un claro ejemplo del
connubio del cielo y la tierra. Coatlicue,
la diosa de la tierra, se encontraba ba-
rriendo cuando descendié del cielo un
plumén blanco, simbolo tanto de la luz
como del semen divino. La diosa reco-
gi6 el plumén, lo guardé en su seno, y al
poco tiempo sintié que estaba prefiada.

Sus hijos nocturnos, las estrellas y la
Luna, trataron de matarla por haber con-
cebido a un hijo que consideraron adul-
terino; pero el nifio naci6 protegido por
su padre, armado con el dardo de fuego
celeste, y arremeti6 contra sus hermanos
para dispersar las tinieblas nocturas y en-
sefiorear como Sol, como seiior de la luz.
Este mismo mito, con episodios y per-
sonajes. distintos, pero equivalentes, si-
guen contdndose en muy re-

motas regiones del territorio

nacional, como clara continui-

dad de la tradicién mesoame-

ricana. En uno de ellos —que

tal vez estuvo representado en

la antigiiedad en una bella fi-

gurilla maya de barro, proce-

dente de Jaina— nos habla de

una doncella tejedora que vio

cémo llegaba y se posaba so-

bre los palos de su telar un pa-

jarillo impertinente. La joven

dio un golpe al ave, que cayd

muerta. Arrepentida, la reco-

gi6 y la guardé en su seno,

desde donde el péjaro, revivi-

do por el calor de 1a mucha-

cha, salié volando. La joven

se sinti¢ embarazada, y tiem-

po después parid al Soly ala

Luna. En otras versiones ac-

tuales la joven es una mucha-

cha rebelde que se niega a ca-

sarse porque tiene pretensio-

nes de convertirse en diosa

celeste. Uno de los pretendien-

tes, sin embargo, insisté en sus

demandas ante el padre de la
muchacha, y éste le aconseja

que vaya al cielo, se acueste boca abajo,
y deje caer unas gotas de agua sobre la
joven. Asf lo hace el pretendiente, y como
resultado de esta acci6n la joven queda
prefiada y de ella naceran el Sol y la Luna.
El mito se transforma muchas veces en
leyenda, y ésta se tifie con las caracteris-
ticas de la historia milagrosa. Ast, los per-
sonajes divinos parecen encarnarse en los
héroes terrenales, y las hazafias miticas
de los dioses se convierten en episodios
mundanos. Una de estas-supuestas histo-
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rias es la del origen del rey-sacerdote Ce
Acatl Quetzalcéatl.

Cuenta la Leyenda de los Soles que
“fue Mixcohuatl a conquistar en Huitz-
néhuac: a su encuentro sali6 la mujer Chi-
malma, que puso en el suelo su rodela,
tird sus flechas y su lanzadardos, y quedé
en pie desnuda, sin enaguas ni camisa.
Viéndola, Mixcéhuatl le disparé sus fle-
chas: la primera que le disparé, nomds le
pasé por encima y ella sélo se incliné; la
segunda que le dispar6 le pasé junto al
costado, y nom4s doblegé la vara; la ter-
cera que le dispar6, solamente la cogi6
ella con la mano; y la cuarta que le dispa-
16 la sacé por entre las piernas. Después
de haberle disparado cuatro veces, se vol-
vié Mixc6huatl y se fue. La mujer inme-

toria legendaria remite a la hierogamia de
cielo y Tierra.

Estos son nacimientos arquetipicos, los
modelos explicativos del origen de las
criaturas. Otros mitos relatan c6mo, en tér-
minos generales, se unieron las dos sus-
tancias contrarias para dar origen al mun-
do, sus pobladores y su devenir. Abrevio
el relato del diluvio mesoamericano para
hacer hincapié en el episodio final de la
aventura de Tata y Nene, la pareja que se
salva de las aguas metida en el tronco
ahuecado de un 4drbol. Al retirarse las
aguas que habian asolado la tierra, Tata y
Nene encontraron sobre la himeda super-
ficie los cuerpos inertes de los peces que
habian sido abandonados por el reflujo.
Hambrientos, Tata y Nene asaron los pe-

cias al cual existen los seres mundanos.
Siendo tan importante en la tradicién
religiosa mesoamericana el aspecto feme-
nino del cosmos, ;podemos hablar de una
igualdad entre lo masculino y lo femeni-
no y, en forma m4s puntual, entre el va-
rén y la mujer? No. Esta tradicién, como
ha sido muy comiin en las cosmovisiones
de todo el mundo, es producto de socie-
dades en que existe un predominio del va-
16n. Si fuese adecuado sefialar una pro-
porcién numérica para expresar las dife-
rencias entre lo femenino y lo masculino
en la cosmovisién mesoamericana, dirfa-
mos que si lo femenino vale nueve, lo
masculino vale 13. Al menos esa es la pro-
porcién de los 22 pisos del cosmos, pues
nueve corresponden a la regién de la

Coatlicue, la diosa de la tierra, estaba barriendo cuando descendié del cielo un plumon
blanco, simbolo de la luz y del semen divino. Recogié el plumén, lo guardo en su seno, y
quedo prefiada. Sus hijos nocturnos, las estrellas y la Luna, trataron de matarla por conce-
bir un hijo adulterino; el nifio nacié protegido por su padre, armado con el dardo de fuego
celeste, y arremetic contra sus hermanos y dispersar las tinieblas nocturas Y ensefiorear
como Sol, como sefior de la luz.

diatamente huyé a esconderse en la ca-
verna de la barranca grande [...] Nueva-
mente fue Mixc6huatl, y otra vez ella le
sale al encuentro; ésta de igual manera en
pie, descubriendo sus vergiienzas; de igual
manera puso en el suelo su rodela y sus
flechas. Otra vez con repeticién le dispa-
ra; lo mismo pasé por encima la flecha,
una junto a su costado, una la cogié con
la mano, una sali6 por entre las piernas.
Después de que esto paso6, la toma, se echa
con la mujer de Huitznshuac, que era Chi-
malma, la que luego se emprefié. Cuando
naci6 Ce Acatl, cuatro dias afligi6 a su
madre...”.

No en vano la historia de esta cépula
va acompafiada de episodios que pueden
vincularse con la simbologia césmica. Si
buscamos el sentido de esta uni6n, debe-
mos atender al nombre de ambos perso-
najes. Mixcéhuatl es uno de los nombres
del dios del cielo; Chimalma, uno de los
que se daban a la diosa de la tierra. Asf, el
origen de Ce Acatl Quetzalc6atl en la his-
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ces, y el humo ascendié a los cielos, has-
ta la morada de los dioses. Estos, furio-
sos por el desacato, enviaron un castigo a
los transgresores: cortaron la cabeza de
Tata y de Nene, se las pegaron en el culo,
y asf quedaron ambos personajes conver-
tidos en perros. Pero, ;cudl fue Ia trans-
gresién de Tata y Nene? Precisamente,
haber motivado la cépula, la prohibida
uni6n de los opuestos. Tomaron la mate-
ria muerta, fria, acuética de los peces, y
la pusieron en contacto con el tesoro de
los dioses celestes: el fuego. Es el mis-
mo trabajo realizado por el dios Quetzal-
cOatl para crear al ser humano: Que-
tzalcéatl descendié al mundo de los
muertos, tomé de las frias profundida-
des del Mictldn los huesos y las cenizas,
ascendio con ellos a Tamoanchan, y san-
gré su pene para hacer con sangre y pol-
vo de hueso la masa que formarfa la ma-
teria de la especie humana.

La accién de Tata y Nene es, sin duda,
un pecado. Sin embargo, es el pecado gra-

muerte —la femenina—, cuatro a lo in-
termedio, a lo que queda inmediatamente
arriba de la superficie de la Tierra, y nue-
ve a los cielos superiores. Lo masculino
comprende la suma de las vltimas dos can-
tidades, pues se cuenta hacia arriba desde
la superficie de la tierra. Lo masculino,
como sucede en muchas otras cosmovi-
siones, incluye los valores de la luz, el
fuego, la vida y la gloria, mientras que lo
femenino incluye los de la oscuridad, el
agua, la muerte y la sexualidad. Sin em-
bargo, hay que hacer una aclaracién muy
pertinente: en sentido estricto no se trata
de una oposicién de valores positivos y
negativos, ni tampoco de los dos extre-
mos distantes de una linea recta. La com-
plementariedad es total, absoluta, causal.
No puede existir un sector sin el opuesto.

En diversas cosmovisiones de otros
continentes se concibe este mundo como
un tiempo/espacio imperfecto, compuesto
por una parte de bondad y otra de maldad,
que cuando llegue el tiempo de la justicia
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se separarén con la derrota y desaparicion
del mal y el triunfo definitivo del bien, para
siempre jamds. Los mesoamericanos, en
cambio, concibieron el mundo como el
concierto de los contrarios en un juego que
daba origen a la existencia misma de los
seres. Este mundo era de sufrimientos y
de gozos; y era, asi, el posible, el definiti-
vo, el real. En el juego de las oposiciones
la regla es una lucha per-
petua de los opuestos. Sus
triunfos se van alternan-
do en lo que es una bis-
queda de equilibrio, sin
que el equilibrio absolu-
to sea deseable, pues sig-
nificaria la paralizacién
del devenir. La relacién
entre los opuestos no se
da en los extremos de
una linea recta, sino en
un circulo en movimien-
to. Esto hace que la
muerte se conciba como
consecuencia de la vida;
pero, al mismo tiempo,
que la vida se conciba
como consecuencia de la
muerte. La mujer, herma-
nada a la idea de la muer-
te, de la oscuridad y de la
humedad, es la generado-
ra de la vida: toma la sus-
tancia vital —el semen—
y lo hace morir; lo co-
rrompe y lo transforma en
su seno acudtico y oscu-
ro. La suerte del semen es
la dela semilla, que se co-
rrompe en la oscuridad y
la humedad de la tierra
para germinar; y es la del
Sol, que tras su muerte en el horizonte oc-
cidental viaja al inframundo, se corrompe,
se enciende de nuevo y renacido se eleva
por el oriente.

Enlaciclicidad se basa el juego perma-
nente de las fuerzas sexuadas del cosmos
como alternancia de los dos poderes opues-
tos. Es interesante ver cémo entre los ac-
tuales huicholes existen mitos que se re-
fieren a la doma de las fuerzas primordia-

les. Ciertos relatos sagrados hablan de la
llegada del fuego a la superficie de la tie-
rra, y cémo el gran poder tiene que ser so-
focado para la subsistencia de los hombres.
De igual manera, el agua de las diosas
madres debe ser atemperada, pues en un
origen era tan liquida que no mojaba. En-
tre los totonacos —en el lado opuesto del
pais— se habla de la prisi6n a la que tuvo

secas. Contra lo que pudiera pensarse des-
de la perspectiva occidental, en la tradicién
religiosa mesoamericana el agua es uno de
los elementos subterrdneos de la muerte,
mientras que la fuerza seca del Sol se iden-
tifica con la vida y con el cielo. Bajo la
tierra, en el interior de un monte sagrado,
existe un lugar de eterno frescor y verdura
donde los dioses de la lluvia guardan celo-
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CHICNAUHTLAN

TLALTICPAC

CHICNAUHTOPAN

(los nueve que estan sobre nosotros)

nueve pisos

que ser sometido el sefior de las aguas, ya
que su fuerza era tan grande que, de estar
libre, inundarfa y destruiria la Tierra.
Pero no debemos limitar el significado
de estos mitos a la sujecién primordial de
las fuerzas opuestas. También hay en ellos
el intenso significado de la alternancia tem-
poral, cotidianamente el paso de la noche
y el dia; anualmente, con un sentido agri-
cola, el de la temporada de lluvias y la de

Arbol generador del tiempo. La copa es la parte masculina del cosmos; las raices, 1a femenina. En el interior del tronco se
unen las dos corrientes.

samente todas las riquezas en potencia.
Cuando llega el tiempo del dominio de las
madres sobre el mundo —cuando se inicia
la época de lluvias—, los dioses empiezan
a liberar, paulatinamente, los vientos, las
nubes de lluvia y de granizo; los rayos, las
corrientes de los manantiales, los corazo-
nes invisibles de las plantas de cultivo y
las terribles fuerzas de la germinacién y el
crecimiento. Se cubre asi el paisaje con el
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.~ color verde-azul de las madres, y todo cre-
ce. Cuando el desarrollo llega a su fin, se
inicia el tiempo de la maduracién. El agri-
cultor da gracias a los muertos que provo-
caron el reverdecimiento del mundo. Co-
mienzan a regir entonces el poder del Sol
y los dioses celestiales, que con sus rayos
sazonan los frutos, volviéndolos dorados,
con el color amarillo propio de los padres,

Todo, incluidos los dioses,
estd compuesto por las sustancias opuestas
y complementarias que los hacen
pertenecer, por su predominio,
a uno u otro de los sectores del cosmos.

y los campos se llenan de flores multico-
lores, divisa del dios del fuego. Es enton-
ces el tiempo de la cosecha y del disfrute
del trabajo agricola. El hombre ofrece a los
dioses los primeros frutos y quema los ras-
trojos para que el humo devuelva al gran
depésito de los sefiores de la lluvia la hu-
medad que quedé encerrada en los cam-
pos de cultivo. Y nuevamente, con la roza
y con los rezos, tras dar gracias a los pode-
res del cielo por los rayos solares, se pedi-
rén las lluvias del periodo siguiente en el
perpetuo bregar de los agricultores.

Llegamos asi al cuarto aspecto destaca-
ble de la sexualizacién del cosmos en la
tradicién religiosa mesoamericana: el ori-
gen del tiempo. Es éste, con propiedad,
una sintesis de los tres puntos anteriores.
Dividido el gran monstruo primordial en
la tierra femenina y el cielo masculino,
las dos mitades conservaron, en lo alto y
en lo bajo, la totalidad de las posibilida-
des de existencia. En los nueve pisos ce-
lestes superiores y en los nueve pisos del
inframundo quedaron todas las posibili-
dades de existencia, en eterno presente.
Pero ambas mitades emanaron sus jugos
en un frustrado intento de volver a la uni-
dad originaria. Las vias de circulacién de
sus fuerzas fueron los postes colocados
para su separacion, los troncos huecos de
los drboles césmicos. Asi se unieron en
connubio —o en guerra— el fuego del cie-

lo y el agua de la regi6n de la muerte. El
choque, el gran coito césmico, produjo el
tiempo en cada uno de los troncos. Las
nuevas fuerzas fueron alternando los con-
trarios, produjeron el juego de los dfas y
las noches. Los drboles parieron, por
turnos, en el espacio intermedio de los
cuatro pisos que estén sobre la superfi-
cie de la tierra, cada una de las unida-

des del devenir temporal.
Cada dia, cada mes, cada
afio es el fruto de la unién
de las dos sustancias con-
trarias, y cada uno est4
también marcado por la
parte del cosmos por la que
brota al mundo. Un dia sur-
ge por el 4rbol del este; el
siguiente por el del norte;
otro mas, por el del oeste;
el cuarto por el sur; y asi
se vuelve en movimiento
levégiro al este, en lo ci-
clos perpetuos del tiempo.
Lo mismo sucede con los
afios, cuyo signo revela su
rumbo cardinal de proce-
dencia. En la imagen visual
del mito, en los cédices sagrados, el 4r-
bol de Tamoanchan es roto por los dio-
ses transgresores. Del tronco brota el
chorro de la sangre divina. Entre la san-
gre van los discos de oro y las cuentas de
jade, joyas que respectivamente simbolizan
el fuego y el agua, el macho y la hembra.
En la cosmovisién mesoamericana, como
en muchas cosmovisiones construidas a lo
largo y ancho del planeta, el hombre pro-
yect6 en la totalidad universal lo mé4s fnti-
mo de su ser natural y social: la oposicién
complementaria de lo femenino y Jo mas-
culino. El cosmos fue sexualizado, adqui-

ri6 un significado profundo para el ser hu-
mano en un contexto de empatia holisti-
ca. El hombre pudo asf pensar en los dio-
ses, hablar a los dioses, comprender a los
dioses y creer ser comprendido por cada
uno de ellos. Sumundo, ya apropiado por
el simbolo, le abri6 sus espacios y movi6
ante €l sus piezas bajo la ley universal del
erotismo.

Arbol césmico con rafz de monstruo
primordial. De su tronco sale el tiempo
como chorro de sangre. En la sangre van
las joyas femeninas de cuentas de jade y
las masculinas de discos de oro. Cddice
Borgia.

Conferencia magistral | iada el 10 de abril de 1996
el segundo Congreso Nacional de Educacién Sexual y
Sexologfa, organizado por la Federacién Mexicana de Edu-
cacién Sexual y Sexologia, que tuvo lugar en la ciudad de
Aguascalientes, Ags.

Alfredo Lépez Austin
Investigador titular de tiempo completo del Instituto de In-
vestigaciones Antropoldgicas de la UNAM.



