LOS DIOSES DEL PANTEON ZAPOTECO

Jost Arcina Francu

En el estudio que viene a continuacién vamos a hacer una inda-
gacion en el complejo mundo de las divinidades de los zapotecos,
partiendo de la base de un nicleo de informacién bastante
completo y coherente, relativo a las regiones de Villa Alta y
de San Miguel Sola, en la época colonial: siglos xvi y xvi.
Considerarcmos a partir de ahi, la diversidad lingiifstica y cul-
tural de los zapotecos como una unidad relativa, que presenta
una estructura religiosa unitaria, la cual perdura a través del
tiempo y se refleja en multitud de variantes de cardcter local.

Un intento semejante sélo puede desarrollarse teniendo en
cuenta una gama considerablemente amplia de niveles crono-
légicos y, por consigniente, una scmejante variedad de fuentes
de informacién y de métodos de averiguacién.

Si, de una parte, como veremos luego, nuestra mayor y mas
explicita informacién procede de la. documentacién producida
en las regiones y localidades mencionadas, durante el periodo
colonial, por otra, necesitaremos de la corroboracién de la infor-
macién arqueolégica para tratar de rastrear en el pasado pre-
colombino de esos pueblos, y también en la etnografia, para
encontrar las tltimas consecuencias del mismo esquema de creen-
cias en su estado actual de evolucion.

En definitiva, en este estudio, intentaremos poner de mani-
tiesto la necesidad de una mds estrecha cooperacién de los
campos de estudio y de los métodos de trabajo de la arqueo-
Togia, la etnohistoria y la etnografia, en relacién con una misma
cultura, de la que nos interesa en este caso manifestar la estruc-
tura de creencias en un sentido tradicional ¥, pPor comsiguiente,
atemporal. Las variantes locales y temporales serian, en con-
secuencia, meras variaciones de un esquema esencialmente
semejante, que pervive a través del tiempo y se manificsta en
toda el 4rca de la llamada cultura zapoteca, de manera mucho
mds homogénea de lo que pudiéramos pensar en principio.

La informacién utilizada para este estudio, como hemos dicho
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mis arriba, se refiere principalmente a dos regiones del édrea
zapoteca: la region de Villa Alta y su comarca con pueblos
como: Lachixila, Yovego, Reagui, Tagui, Roayaga, Sogocho,
Caxonos, Betaza, etcétera, pertenccientes todos ellos a la zona
de los zapotecos serranos y las fronteras lingiiisticas con el Mixe
v con el Chinanteco; y a la regién de San Miguel Sola (hoy,
Sola de Vega), en el 4rea del zapoteco meridional; localizadas,
por lo tanto, respectivamente, al norte y al sur de Oaxaca y
Mitla. *

La mayor parte de esa documentacién se refiere a una serie
de informaciones abiertas a lo largo del siglo xvir y a comienzos
del xvi, en relacién con idolatrias advertidas en esas regiones, 2
que viene a cubrir un periodo de algo mas de siglo y medio,
a continuacién de la conquista espafiola.

La informacién etnogrifica se refiere principalmente a las
localidades de Mitla® y Yalalag, * pero se ha completado con
estudios de caricter general, ® contrastdndose con lo que sabe-
mos de los zapotecos del Sur® y de otros pueblos vecinos como
los mazatecos ™ y chontales. ®

Finalmente, en lo que respecta al pasado precolombino, se
han tenido en cuenta, principalmente, los resultados de las
investigaciones de Alfonso Caso, Ignacio Bernal y otros, sobre
la arqueologia del Valle de Oaxaca y especialmente de Monte
Alban.?

El sistema de creencias zapoteco y los dioses

En otro lugar, ** hemos estudiado el sistema de creencias de
los zapotecos serranos en el siglo xvir como un conjunto, par-
tiendo del papel que jucgan en ese sistema, por una parte, los
letrados y, por otra, los “calendarios”, como libros adivina-
torios.

1 Alcina, 1966, mapa 1: Nader, 1969, fig. 1; Spores, 1965, 963.

2 Alcina, 1966, ms. 1970, ms. 1971; Balsalobre, 1892; Berlin, 1957; Car
michael, 1959; Fuente, 1949 b; y Zilbcrmann, 1966.

3 Parsons, 1936.

4 Fuente, 1949 a.

5 Nader, 1969; Weitlaner, 196].

% Carrasco, 1951, Weitlaner, 1958; y Weitlaner v De Cicco, 1962.

7 Johnson, 1939,

8 Carrasco, 1960.

9 Caso, 1946; Caso y Bernal, 1952.

10 Alcina, ms, 1971.
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Fl sistema al que aludimos, y que hemos tratado de sintetizar
en el esquema adjunto, sitda en dos polos extremos, que a su
vez se comunican muy directamente: ¢l Calendario y las Divi-
nidedes. Ambos polos, que enmarcan el mundo sobrenatural,
controlan, a su vez, ¢l espacio temporal y la realidad natural
que rodea a los individuos de la comunidad, es decir, la dimen-
sibn tempo-espacial en la que se desenvuelve la comunidad
y los individuos que componen ¢sa comunidad.

"Calendaria” l‘_
libro adivinatoric
[ Atucinggenos |_}—‘ " echar suertes'J
LETRADODS F
EL INDIVIDUO LA COMUN!DAD'

Socrificios

‘ Ofrendas ILugur l

Penitencios

Estos —la comunidad y los individuos— ante los fenémenos
carentes de explicacién suficiente, tales como el nacimiento,
la enfermedad o la muerte, o que requieren una determinada
y expresa proteccién, dada su extraordinaria importancia —elec-
cién de esposa, matrimonio, obtencién de alimentos, cons-
truccién de la casa, etcétera—, piden su ayuda al individuo o
individuos que, dentro de la propia comunidad representan un
papel de intermediario entre lo real y lo sobrenatural: el letrado
o “maestro de idolatrias”. Este tiene a su alcance tres medios
de comunicacién con lo sobrenatural: los alucindgenos, que le
sitian en una posicién extrarreal, que le permite tener “visiones™;
las suertes, mediante las cuales puede claborar predicciones,
segiin un cédigo previamente conocido por él, sobre casos con-
cretos; v los calendarios que designan literalmente la bondad
o maldad del Hiempo.

El maestro o letrado, utilizando uno o varios de esos sistemas
de adivinacién, comprende el devenir futuro y el sistema sobre-
natural dentro del cual ese futuro debe realizarse: por consi-
guiente, estid en condiciones de aconsejar a sus consultantes
(comunidad o individuos) cuiles son los sacrificios, ofrendas
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0 penitencias quc deben practicar, en qué momento deben rea-
lizarlas; en qué lugar y a qué divinidad deben ofrecerlas. De esos
cuatro factores, el tiempo estari determinado por el “calenda-
1167, y el lugar por la “divinidad” a la cual se ofrezca el sacri-
ficio, mientras los otros dos vendran fijados por el hecho real
al que se refiera, el dios que més adecuadamente pueda respon-
der a lo que sc trata de obtener, y 1a costumbre.

De acuerdo con este sistema, dentro de cada comunidad exis-
tird un flujo constante entre lo sobrenatural y lo real y entre
lo real y lo sobrenatural, cuyo vehiculo serd, de una parte, el
letrado o maestro y, de otra, €l ritual.

Siguiendo el desarrollo de ese esquema, vamos a estudiar en
las paginas siguientes, el sistema especifico de los sobrenaturales,
a los que va destinado todo ese ritual y de los que se aguarda
todo un conjunto de resultados positivos en beneficio del indi-
viduo o de la comunidad.

En esta exposicién, distinguiremos, en primer lugar, las divi-
nidades de caricter general, que aparecen, aunque quizis con
numerosas variantes nominales, en varios lugares y en épocas
diferentes, para tratar después de los dioses locales, o de los
cultos a cuevas, montes e incluso idolos particulares. Indepen-
dientemente del estudio comparativo que haremos después,
seguiremos, en principio, el orden que se deriva del tnico sis-
tema aparente que observamos en las fuentes de informacién:
el de San Miguel Sola, de caricter calenddrico.

LOS DIOSES PRINCIPALES

Como observaciones de cardcter general, deberemos tener en
cuenta, en primer lugar, que la mayor parte de los dioses son
denominados de manera muy variable, lo cual “puede ser debido
a diferencias dialectales o también, a las dificultades con que
tropezaban los distintos escribanos al apuntar nombres indige-
nas, sin ningin sentido para ellos”; ™ en segundo lugar, los
nombres de Pitao, Pitoo, o Betao deben ser interpretados con
la significacién genérica de “dios”, ** mientras los términos dc
Coqui, Coque o Coquitao, significan “sefior”.

11 Berlin, 1957, 13.

12 Cérdova, 1942, 140-v®
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Leta Aquichino

El dios supremo en el panteén zapoteco, tienc una doble
version segin las fuentes y dreas que la refieren. Por una
parte, en la regién de San Miguel Sola, tanto las informaciones
de Balsalobre, * como las de los documentos utilizados por
Berlin, * se refieren a un dios Trece, al cual denominan Leta
Agquichino, ¥ Leraquichino, Liraaquitzino, Liraachino, Liraqui-
chino, Leraaquichino. ' El maestro Diego Luis, en su declaracion
de 1635, dice que “El primero se llamaba el dios de todos los
trece dioses” y en la de 1654 lo confirma, afadiendo que sc¢
llamaba “Liraaquitzino, que quiere decir el dios Trece”. *7
En efecto, el numeral trece en el Vocabulario del Centenario *®
se dice chiino o gochiino. El hecho de que en el pantedn solteco
el conjunto de dioses correspondiese a las 13 veintenas del calen-
dario ritual ** hace que el dios Trece, o Liradquitzino, venga a
tener, por su posicién dentro de la serie y por su significacion,
el cardcter de dios supremo que rige a los demas dioses. Viene
a confirmar esta idea, el hecho de que “cuando recibia ofrendas
de copal o candelas, siempre era en nimero de trece y cuando le
llevaban candelas a alguna iglesia, entonces se repartian en todos
los altares existentes”.?® Este dios era adorado, por alguna ra-
zén especial, por cazadores y pescadores.

El equivalente a este dios supremo entre los zapotecos del
Valle tenia una serie de nombres que han sido recogidos ¥
explicados por Cérdova®* muy minuciosamente. Dice textual-
mente que el “Dios infinito y sin principio” se llamaba “Co-
quixée, coquicilla, xeetao, pixeetao, cillatao, nixeetao, nicillitao,
pijetao, pijxo0, pijexoo” #* y que el “Dios que dezian que era
criador de todo y el increado” se llamaba “Piyetao, piyexoo,
coquixee, coquicilla, coquinij”.** Se reunian, pues, con dife-
rentes designaciones, dos ideas importantes que caracterizan

18 1892, 238,

14 1957, 12-13,

15 Balsalobre, 1892, 238.

16 Berlin, 1957, 13.

17 Berlin, 1957, 12.

18 Vocabulario, 1893, 208,

13 Berlin, 1957, 19; Rojas, 1948, 152-53.
20 Berlin, 1957, 13.

21 Cérdova, 1942, 140" y 1411
22 Céordova, 1942, 140-v¢

23 Cordova, 1942, 1411,
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a los dioses supremos en muchos panteoncs: ¢l de la infinitud y
el de la creacién. Luego veremos como la capacidad creadora en
relacién con aspectos parciales de la naturaleza, como la crea-
cidn de los hombres ¢ de los animales, es funcién de otros dioses;
en este caso, sin embargo, se trata de la creacién “de todo”.
El equivalente més proximo lo hallamos en ¢l pantedn azteca,
con los conceptos de Tloque Nahuaque, “cl del centro” o “de
la inmediata vecindad”, e Ipalnemohuani, “por quien vivi-
mos”. * Es, por lo tanto, muy posible que la idea de Coquixee
o Coquicilla, responda a un sustrato mesoamericano, del que la
formulacién mds reciente seria el Tlogue Nahuague azteca.

Es importante tener en cuenta que pije significa “tiempo”
en general, lo cual hace que podamos considerar, en cierta
medida, relacionados los conceptos bésicos del dios Liraaquit-
zino, en el sistema solteco y Pijetao en el sistema zapoteco del
Valle, ya que en ambos es comin la idea de la tempordlidad
en sentido ritual.

Niyohua

En el panteén de San Miguel Sola, el segundo dios, o el
dios relacionado con el nimero dos “se llama Licuicha Niyoa”.®
Otros nombres con los que se conoce a este dios son los de
Licuchaniyoa, Liraa Niyoa, Liquicha Niyoa, Licuicha®® o Ni-
yohua. **

De acuerdo con las declaraciones del letrado Diego Luis
—tanto la de 1635, como la de 1654—, éste era el dios de Ia
caza y de los cazadores. Sin embargo, el término concreto de
Licuicha es traducido por el propio Diego Luis como sol. Esa
doble interpretacién como dios solar y dios de los cazadores lo
relacionan con Chilaiagobitza, divinidad que en San Juan Tagui,
del distrito de Villa Alta “tenia virtud para ayudarlos a cazar
venados”, 2¥ el cual, a su vez, debe estar relacionado o ser equi-
valente a Copijcha, o Gobicha, dios solar de los zapotecos del
Valle.

24 Caso y Bernal, 1952, 35%; Mateos, 1946.

25 Berlin, 1957, 12.

26 Berlin, 1957, 13.

27 Balsalobre, 15892, 238.

28 AGT (Archivo General de Indias, Sevilla), México, Legajo 882,
Cuaderno 16, £ 160-v.
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Cogqueelaa y Xonaxihuilia

Los dioses relacionados con los mimeros 3, 5 y 10 en el pan-
tedn de San Miguel Sola, estan a su vez intima y confusamente
relacionados entre st. En efecto, esas tres divinidades lo son de
la tierra, el infierno o la muerte de un modo indistinto, de ma-
nera que parece logica la explicacién dada por Balsalobre, seglin
1a cual “al dios del infierno, imbocado de ellos con tres atributos;
conviene a saber Coqueetaa, el grande y supremo Sefior, Leta
ahuila, el dios del infierno, Coqueehila, €l sefior del infierno”, 2
Teniendo en cuenta, como observa Carmichael ** que a pesar
de que Balsalobre afirma que hay solamente trece dioses za-
potecos, luego menciona hasta quince nombres, podria supo-
nerse que Coqueelaa y Lete ahuila o Coqgueehila son formag
de un solo dios. “Sin embargo, Leigh piensa que Coqueetao
no puede ser la misma deidad que Coqueehila, en tanto que
Coqueetao . .. es la suprema e indescriptible deidad.” *

Independientemente de la relacién o semejanza que pueda
haber entre Coqueelas y Leta ahuila o Coquehila, parece que
el primero es €l dios masculino del infierno o la muerte, mientras
Xonaxihuilia, o Xonatzi Huila formaria pareja con aquel como
diosa de la muerte y el infierno. Esta parcja se repite en Ia mayor
parte de los lugares examinados. Asi, Coqueelaa-Xonaxihuilia ®*
y Coqueelaa-Xonatzi Huila®® en San Miguel Solz; ?-Xonaxi
Gualapag (?7)** en la regibn de Villa Alta; Coqui Bezelao,
Pitao Bezelao o Pitao Pezelao y Xonaxi Quecuya® en Liobaa-
Mitla; Benelaba-Jonaji Befachina en Coatlan, etcétera.

En relacién con Coqueelaa, las declaraciones del “letrado”
Diego Luis de San Miguel Sola, son contradictorias. Asi como
en 1635 dice que es “el tercero dios Padre”, en 1654 afirma
que “el tercero se llama Coqueelaa, que es ¢l dios de las rique-
zas”,® por lo que los mercaderes le hacian sacrificios para
tener suerte y empezaban sus viajes “el dia en que gober-

29 Balsalobre, 1892, 238.

30 Carmichael, 1959, 3.

81 Carmichael, 1959, 3.

32 Balsalobre, 1892, 238,

83 Berlin, 1957, 12,

3¢ AGI, México, 882-16, f* 512.v.

85 Cérdova, 1942, 141-r; Mateos, 1946; Caso, 1946 y Caso y Bernal, 1952,
359-60.

88 Berlin, 1957, 12.
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naba”. 7 Este dios, al que se le conace también con los nombres
de Coquieta, Coquetaa, Coqueetaa y Coquiela “interviene
cuando hay que plantar nopaleras o recoger la grana, de manera
que hasta se le llama abogado de la granda”,® en lo que coincide
Balsalobre, €l cual afiade que “sacrifican gallina blanca de la
tierra al dios que llaman Cogueelaa”. *® Es quizds, por esta
ltima razén por lo que Cérdova incluye en su lista al “dios
de Ias gallinas: Coquilao”, ** sin que tengamos otras referencias
para una atribucion de este género en las restantes fuentes uti-
lizadas.

En varios pasajes, sin embargo, se hace referencia al hecho
de que Cogqueelaqa, ¢l abogado de 1a tierra, ! no sélo es dios del
infierno, sino también de la muerte #* o a que servia para atajar
¢l camino de las muertes y de las enfermedades. ** Resumiendo
todo lo expuesto, diriamos que Cogueelaa retine las siguientes
atribuciones y caracterfsticas:

— dios padre

— dios del infierno

— dios de la muerte

— dios y abogado de la tierra

— dios de las riquezas y la suerte
— abogado de la grana

— dios de las gallinas.

El concepto de “dios padre” puede derivarse del hecho, ya
sefialado, de que este dios tenga otras dos formas que podrfamos
calificar de “filiales”: Leta chuila, como “dios del infierno” y
Coqueehila, como “sefior del infierno”. La sobresaliente impor-
tancia de esta divinidad se pone de manifiesto en la declaracién
de un letrado en relacién con un ritual de caza en la que dice
que

habiendo hecho cierta cuenta con los dedos, le sefialé el dia y
le dijo que aquél era el dia en que gobernaba el dios del infierno,
que es el que envia las muertes, y que aquel dia de mafiana fuese

87 Berlin, 1957, 13.
88 Berlin, 1957, 13.
39 Balsalobre, 1802, 238.
40 Cordova, 1942, 141-r.
41 Balsalobre, 1892, 238,
42 Berlin, 1957, 14.
43 Balsalobre, 1892, 240,
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a la iglesia y pusiese una candela en el altar de Cristo, para €}
dios del infierno. #

La equiparacién de Coqueelae a Cristo puede significar tam-
bién el caricter de “dios padre”, al que se refieren Diego Luis
y otros en sus informes.

Las tres ideas fundamentales, que se repetirin en otros Iu-
gares, como luego veremos, son las de considerar a éste como
dios del infierno, la tierra y la muerte, y como tal puede ser
dios de la caza, como en el ritual mencionado, o tener un papel
importante en ceremonias fanebres. ** Las restantes tres atri-
bucicnes parecen ser circunstanciales y posiblemente de carcter
meramente local.

El equivalente al dios Coqueelaa entre los zapotecos del Valle
era Pitao Pezelao, Pitao Bezeldao o Cogui Bezelao, con la signi-
ficacién de dios del infierno, de los muertos, de la muerte o
“diablo principal”, *® el cual era la pnnmpal divinidad de Mitla
o Liobaa, donde los famosos “palacios” constituyen en el sis-
tema de creencias zapoteco el “centro del descanso” o el “infier-
no”. *

“En Tecuicuilco —segiin las Relaciones —el dios mis impor-
tante era Coque Bezelao ‘principal de los diablos’, También era
el dios mayor en Ocelotepec, en Mitla y en Guaxilotitlin. Como
hemos visto significa el sefior del infierno ... *8

En Ocelotepec se sefiala Bezelao como dios supremo, ¥ sin
que exista, al parecer, el correspondiente dios femenino, y s,
solamente, Corichacozee, como mediador ante el dios supremo.
En Coatlan, sin embargo, existe una pareja denominada Bene-
laba y Jonaji Belaching, adorada respectivamente por hombres
y mujeres, que debe corresponder a aquella de la que estamos
tratando. “Las estatuas de estos dioses estaban en una cueva
y les sacrificaban animales, hombres y mujeres.” 5

El equivalente femenino del dios Coqueelaa es la llamada
Xonaxi huilia,® o Xonatzi Huilia, a la que se hace siempre

44 Balsalobre, 1892, 250,

45 Balsalobre, 1892, 238-39.

46 Cérdova, 1942, 141-r.

47 Burgea, 1934, II, 120 y ss
48 Caso v Bemna), 1952, 303.

49 Spores, 1965, 973,

58 Caso y Bernal, 1952, 364.

a1 Balsalob[e, 1892
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‘esposa del dios del infierno. Otras denominaciones halladas en
los documentos incluyen las formas siguientes: Jonatzi huiliyaa,
Jonatziguiliyaa, Xonaxihulia. 5

En las declaraciones del letrado Diego Luis hay contradiccién
ya que en la de 1635 dice que “el décimo es el dios que hizo
los montes, arboles y piedras”, atribucién que, por otra parte,
no coincide con ninguno de los otros dioses mencionados, mien-
tras en la de 1654 dice que “el décimo es Xonatzi Huilia, que
es la mujer del demonio, a quien sacrifican por los enfermos
y por los muertos”.

Como una mera posibilidad mencionamos en relacién con
esta diosa la llamada Xonaxi Gualapag, por los habitantes de
San Juan Comaltepeque, de la doctrina de Choapa. ™

El nombre mis generalizado para esta divinidad en ¢l Valle
‘de Oaxaca es el de Xonaxi Quecuya, “sefiora diablo” o diosa
del infierno y de la muerte, en Liobaa o Mitla, mientras en
Coatlan recibia, al parecer el nombre de Jonaji Belachina o “3
‘Venado”, %

La equivalencia mas inmediata de esta pareja de dioses la
hallamos en el panteén azteca con Mictlantecuhtli y Mictlan-
cihuatl. %

"Logucui

El cuarto dios en el pantedn calendirico de San Miguel
Sola es Logucui, también conocido como Loguqui o Leraa
Losucui  que, segin la declaracién de 1654 del letrado Diego
Luis, era “el dios del mafz y de toda la comida”. *® Siendo el
‘equivalente de Pitao Cozobi del Valle de Oaxaca, era el dios
nas préximo en importancia a Cocijo, dios de la lluvia del que
luego trataremos. *°

Puede considerarse pues, a este dios como el dios del maiz
y de la agricultura e indirectamente de los alimentos, en tanto
que la mayor parte de éstos eran de origen vegetal y en ese
'sentido se relacionaba con el dios de la Huvia, Cocijo o Pitao

52 Berlin, 1957, 14

53 Berlin, 1957, 12.

5¢ AGI, México 882-16, 7 512-v.

55 Mateos, 1946; Caso, 1946 y Caso y Bernal, 1952, 260 y ss.

56 Mateos, 1946,

57 Berlin, 1957, 13.

58 Berlin, 1957, 12,
59 Krickeberg y otros, 1968, 55.
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Cocijo. Es en este sentido también como puede entenderse su
relacién con Coqueelda, €l cual, segun vimos, era “abogado de-
la grana”. Asi como en el rito propiciatorio de Coqueelaa s¢
sacrificaba una gallina blanca, en el de Lugucui “al coger los
primeros elotes de sus sementeras, el dia sefialado por el maestro
de los dichos ritos, sacrifican una gallina negra de la tierra . . .
en agradecimiento de la buena cosecha que han tenido”,

Un equivalente de Logucui en Santo Domingo Cacalotepeque
(doctrina de Yahée), puede ser el dios Befao Yazobi, aunque
no conocemos con exactitud sus atribuciones. ¢

En el Valle de Oaxaca, en general, el nombre del dios del
maiz y de los mantenimientos es Pitao Cozobi. Para Cérdova %
Pitaocogobi es el “dios de las mieses”, mantenimiento se dice
en zapoteco gozobiroo ® y cozobi se puede traducir por “comida
abundante”. |

Asi como para las divinidades estudiadas en los parrafos an-
teriores no ha sido posible hallar ningiin paralelo en la arqueo-
logia, para Pitao Cozobi se mencionan varias posibilidades, en
funcién de la presencia de representaciones del maiz en el
tocado o en otras partes de la figura. Asi, el dios murciélago, *
el dios del glifo “L” % y ¢l dios del mofio en el tocado ® “son
indudablemente deidades conectadas con el mafz y este Gitimo
con los otros mantenimientos”. %

Los paralelos que podemos hallar en otros panteones meso-
americanos son abundantes. Pitao Cozobi como dios del maiz
es equivalente al Centeotl atzeca, el Cohuy mixteca, el Yun
Caex maya y el Uinturopatin tarasco. :

Leta Ahuitla.

Ya hemos mencionado, al referirnos al dios Coqueelaa, €l pro-
blema planteado por el parrafo citado de Balsalobre, en el que

60 Balsalobre, 1892, 238,

61 AGI, México, 882-17, f* 123,
82 Cordova, 1942, 141,

63 VVocabulario, 1893, 113,

64 Caso y Bernal, 1952, 67-83.

65 [hidem, 94-101.

66 Ibidem, 101-116.

67 Ibidem, 361,

63 Matcos, 1946,
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se identifican como dioses diferentes, el propio Coqueelaa (dios
supremo), Leta Ahuila (dios del infierno) y Coqueehila (sefior
del infierno},  cuya significacién exacta serd dificil de esta-
blecer sobre la base de la insuficiente documentacién que tene-
mos a nuestro alcance.

En las declaraciones del tantas veces citado Diego Luis, en
San Miguel Sola hay, en este caso, absoluta concordancia.
En efecto, en 1635 nos dice que “El quinto [es €l] dios de los
mucrtos que estan en el infierno”, y en 1654 precisa que “el
quinto [es] Leraa Huila, que es el demonio o el dios del infier-
n()”. w0

A este dios, también conocido con los nombres de Lerahuilaa,
Lerahuile, Leraaguila, Letaaguilaa y Coquiecabila, se le sacri-
ficaban a veces “de uno a tres pollos de la tierra”, con ocasién
de la muerte de alguna persona. ™

En el pueblo de Macuilxdchitl se adoraba al dios Cogque-
bilaque, “el sefior del centro de la tierra” que debe ser el equi-
valente al Coquehila de Balsalobre, o el Leta Ahuila de que
tstamos tratando ahora. ™

Finalmente, hay que mencionar como una forma local de
esta divinidad el Coque Cehuiyo de Tlacolula,™ que puede
traducirse como “‘sefior del infierno”, si admitimos que cehuiyo
¢s una corrupcién de lahuiyo. ™

Como una posibilidad, cabe sospechar que este dios fuese
¢l equivalente del dios “5F” de las urnas arqueolédgicas, dios
vigjo “de la tierra y el mundo subterraneo que los mayas em-
pleaban para designar el ntimero 7 y que Thompson identifica
con ¢l Tepeyollohtli azteca”. ™

Nohuichana y Nosana

Otra pareja de dioses de gran importancia en el pantedén
zapoteco, es la formada por la diosa Nohuichana, que ocupa el
sexto Ingar en el sistema de San Miguel Sola y ¢l dios Nosana
o Cosand, que figura en ¢l undécimo lugar en ese pantedén

6% Balsalobre, 1802, 238.

70 Berlin, 1957, 12.

71 Beilin, 1957, 14,

72 Caso y Bernal, 1952, 363.
78 Spores, 1965, 970.

74 Caso y Bernal, 1952, 364,
75 Caso y Bernal, 1952, 198.
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calenddrico. Ambos dioses coinciden en su capacidad germina-
tiva o generadora; son los creadores de los hombres, los peces y
los animales en general.

Nohuichana, particularmente tienc una importancia muy con-
siderable en el panteén zapoteco, en tanto que se le equipara
a efectos de las ofrendas de “candelas” en la iglesia, con la
Virgen Maria. * En este sentido podria compararse a Coqueelaa
como “supremo sefior” equiparable, segiin hemos visto, a Cristo,
en las iglesias,

Nohuichana es, fundamentalmente, diosa de los partos, del
ric y de la pesca, pero también se le ofrecen sacrificios con oca-
sién de fallecimientos o de bodas. El maestro Diego Luis dice
en su declaracién de 1654 “que es la diosa del rio o del pescado
o de las prenadas y paridas.” ™

Como tal diosa del rio y de 1a pesca se le “encienden candelas
de cera a la orilla de las honduras del rio, por el buen suceso en
dichas pescas.” ™ Sobre un ritual relativo a la pesca, celebrado
en San Miguel Sola, refiere Balsalobre literalmente lo siguiente:

... que cuando van al Rio a pescar truchas, mandan a las cabegas
de los pueblos y barrios, que prevengan candelas de cera y inciengo
de la tieira, que en lengua vulgar se llama copale, y en llegando al
dicho rio, antes de echar las redes en el agua, mandan que en-
ciendan las dichas candelas, y quemen el dicho copale en la orilla
de las honduras del, ofreciéndoto a una Diosa a quien atribuyen
el sefiorio del dicho rio, comtnmente Ilamada en su lengua
Nohuichana por €l buen suceso en dicha pesca...™

Al propio tiempo Nohuichana es, como hemos dicho, la diosa
de “las prefieces y los partos de las mugeres” * y segiin uno de
los testigos de San Miguel Sola es “la que hace a los hom-
bres”, ® por lo que puede ser considerada como la patrona de
las comadronas y parteras. Refiere Balsalobre que

... en un rezio parto que tuvo una muger {su marido] consult6 a
una pariera maestra de estas supersticiones y le dixo que para que

76 Balsalobre, 1892, 239; Berlin, 1957, 165,
97 Berlin, 1957, 12.

78 Balsalobre, 1892, 238.

79 Balsalobre, 1892, 241.

80 Balsalobre, 1892, 238,

81 Berlin, 1957, 14.
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la criatura saliese a luz y se lograse, prometiesse de ofrecer cantidad
de pedagos de copale en ¢l lugar donde naciesse la criatura, ro-
ciados con sangre de gallina de la tierra, y se quemase a honra
de la Diosa Nohuichana, que es la que cria a las criaturas, .. 8

Es, sin duda, en prevision de esta funcién como diosa de la
vida y de la multiplicacién, por lo que interviene en los ritos
matrimoniales, como en uno testificado por Diego Luis, el cual
consultado

...sobre €] dicho casamiento...le respondi6, echando suertes,
que eran para en uno los desposados y que, para que se lograsen,
después de casados, no durmiesen juntos en tres dias, ni se cono-
ciesen en ese tiempo y se bafiasen tres maifianas en el rio, y des-
pués llevasen candelas a la iglesia por la diosa Nohuichana y que
Iuego consumasen el matrimomnio. . . %

Para el Valle de Qaxaca sabemos que los nombres utilizados
para designar a esta diosa, son semejantes a los empleados en
San Miguel Sola. Cérdova nos dice que el “dios o diosa de los
nifios o de la generacién, a quien las paridas sacrifican [es]
Huichana, pitao huichaana, cochana, huichaana”,** términos
que derivan, sin duda, de la palabra parto: guelagoxana.

El papel masculino en esta pareja de dioses de la generacién
y de la vida esta representado por Nosana o Cosana, que ocupa
el undécimo lugar en el sistema de San Miguel Sola y que, segiin
Diego Luis, en su declaracién de 1654, “esta en las honduras del
agua [y] a quien encienden candelas y queman copal antes de
pescar”, ® con lo que su semejanza con Nohuichana se pone
de manifiesto claramente.

Nosana, como dios masculino, no tiene papel alguno en los
partos, pero, en tanto que esa atribucién de Nohuichana esti
miés bien en relacién con su papel generador, Nosana es consi-
derado como dios de los antepasados ** y aun se equipara en
importancia a Nohuichana, por el hecho de considerarlo como

82 Balsalobre, 1892, 249-50.
8% Berlin, 1957, 22.

84 Cordova, 1942, 141.1.
85 Vocabulario, 1893, 138.
88 Berlin, 1957, 12.

87 Balsalobre, 1892, 238.
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equivalente al Santo Cristo en las ofrendas que se hacen en la
iglesia. %

A juicioc de Heinrich Berlin, en San Miguel Sola y en cl
siglo xvi1 s¢ puede observar un desdoblamiento de esta divini-
dad en otras dos. Por una parte, Cosana, Nosanaguela, o Noga-
naguela “‘siempre es citado con referencia a la pesca de truchas
en el rio de Juchiatengo” ® mientras que Nosana, Nosanaqueya,
Nosanaguya o Noganaa es el dios de los cazadores y “sefior de
los venados”. *°

Es por esto, por lo que puede ser considerado como el dios
creador de los hombres y animales, dios de los antepasados y
patrono de los cazadores y pescadores.

En la regién de Villa Alta, en San Bartolomé Yatoni, se
hacfan sacrificios al dios Betahoxona, el dios de los antepasados,
relacionado quizd con uno de sus sacrificaderos llamado Bete-
ozahona, que se celebraba en febrero, para la siembra. *

En el Valle de Oazxaca, como “Dios de los animales a quien
sacrificaban cagadores y pescadores para que les ayudasen” se
menciona a Cozaana y Pitoocozaana, *

En ¢l pueblo de Zoquiapa se adoraba a Coguenexo o “sefior
de la multiplicacién”, cuya identificacién con Nosana o Co-
zadna, no parece ofrecer dudas. #

En el pueblo de Chichicapa, parece darse una pareja seme-
jante a Nohuichdana-Nosana, cuyo valor masculino puede estar
representado por Pichana Gobeche “a quien reverenciaban por-
que les quitaba las enfermedades” y a quien se afiade otro dios
llamado Pichanato “que era como intercesor” y que Alfonso
Caso supone que se trata de la diosa Huichana tao “o sea la
diosa engendradora y patrona de los nifios”. **

Fsta pareja de dioses tiene sus equivalencias en varios de los
panteoncs mesoamericanos. Asi, entre los aztecas puede ser
Ometecuhtli-Omecihuatl, o Tonacatecuhtli-Tonacacihuatl; entre
los mixtecas: Culebra de Leén-Culebra de Tigre y entre los
mayas: Hunabku Oxlahun Tiku-Ix Azal Uoh.®

83 Berlin, 1957, 15.

82 Berlin, 1957, 14.

90 Berlin, 1957, 15.

91 AGI, México, 882-17, f* 43-v.

92 Cordova, 1942, 141,

93 Spores, 1965, 977; Caso y Bernal, 1952, 363.
9¢ Caso y Bernal, 1952, 363-64,

85 Caso y Bernal, 1952, 35%; Mateos, 1946.
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Lexee

El séptimo dios de la relacién de San Miguel Sola, segin la
declaracidén de Diego Luis en 1635, “es dios del infierno, Luci-
fer”. En 1654 precisarfa, diciendo que “se llama Lexee, que
es ¢l dios de los brujos o de los ladrones”. *® Balsalobre, por su
parte, completaria la serie de atribuciones de esta deidad, al
decir que lo es también de los “suefics, y agiieros y su declara-
cién”. ?7 Evidentemente, todos los conceptos enumerados estin
relacionados entre si, en tanto que la averignacién de los sue-
fios y agueros es funcién principal de los “brujos” y también
requicren de esos conocimientos los ladrones para su actuacién.
En este sentido se relaciona con el dios Pitao Pijzi o dios-de los
agiieros v Pitao xicala o Pitao pecala, como dios de los suefios
de los que luego trataremos. *°

Es importante, sin embargo, observar en la primera declara-
cién de Diego Luis que éste 1o hace dios del infierno o Lucifer,
lo que quizis estd mas en relacién con los paralelos que halla-
mos en otros lugares de Oaxaca, en la forma de Laxoo, o dios
de los temblores. Con esta advocacién lo reverenciaban en San
Miguel Tiltepeque, de la doctrina de Totontepeque, donde le
hacian ofrendas y sacrificios en el mes de mayo, * e igualmente
era conocido con ¢l nombre de Pitao xo0 en el Valle de Oaxa-
ca, ¥ derivando evidentemente de la voz xoo: temblor, o
xixooni: temblor de tierra. **

Nonachi

En los informes de San Miguel Sola figura otra divinidad
que no tiene su correspondencia en fuentes de otros lugares de
Oaxaca: Nonachi, que segin la declaracién de Diego Luis en
1654 “es el dios de las enfermedades” '™ y al que adoraban
o sacrificaban los cazadores y pescadores “probablemente para
que no contrajeran alguna enfermedad durante sus pescas y

98 Berlin, 1957, 12,

97 Balsalohbre, 1802, 238.

98 Cordova, 1942, 141,

98 AGI, México, 882-20, f* 463r.

100 Cordova, 1942, 141-r,

101 Vgeabulario, 1893, 197; Cérdova, 1942, 395,
102 Berlin, 1957, 12. Lo
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cacerias”. *® Los caracteres especificos de esta divinidad no
estan muy claros, cuando Balsalobre, al referirse a ella dice que
actuaba “sobre varios y diferentes sucesos”. **

Cocijo

Uno de los dioses mas importantes del pantedn zapoteco, asi
como en el de la mayor parte de los pueblos mesoamericanos,
fue Cocijo, Lociyo, Logio, Gozio, etcétera, que en opinidon de
muchos de los autores, es el equivalente del Tlaloc del pantedn
azteca.

En este caso, quizds con mayor razdén que en otros, las atri-
buciones de esta divinidad son multiples y muy variadas y €5
invocado y utilizado para lograr fines muy diferentes. Sin em-
bargo, 1a mayor parte de las informaciones coinciden en consi-
derarlo como del rayo, e indirectamente, por lo tanto, de las
tormentas, aguaceros, o de la lluvia y del agua, en general.
Por los efectos benéficos que el agua y la lluvia producen en
los sembrados, es invocado, como luego veremos, en varios mo-
mentos del trabajo agricola; pero también, por extensién, es el
dios de las aguas fluviales e indirectamente de los peces y por
lo tanto es invocado por los pescadores. En algin caso puede
considerarse como “dios de 1a sal, del fuego, de la guerra o de la
muerte”, *° aunque las evidencias mas antiguas no se refieren
con frecuencia a esa serie de caracteres.

La declaracién de 1654, del tantas veces citado “maestro”
Diego Luis, parece definir con bastante claridad y precisién los
limites y atribuciones de esta divinidad, al decir que “el noveno,
Locio, que es el dios de los rayos, que envia el agua para que se
den las sementeras”. % En San Miguel Sola se le conocia con
los nombres de Losio, Logio, Lociyo.

Su funcién fecundadora de los campos, se pone de manifiesto
en expresiones tan graficas como la de “abogado de las semente-
ras”. ™" Se le hacian sacrificios al recolectar los primeros elotes,
oel primer chile. 2% El rito recogido por Balsalobre nos dice que

103 Berlin, 1957, 14.

104 Balsalobre, 1892, 238.

105 Parsons, 1936, 213.

108 Berlin, 1957, 12.

107 Berlin, 1957, 14.

108 Balsalobre, 1892, 238; Berlin, 1957, 14.
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...al cortar los primeros elotes de las sementeras, una parienta
del dicho Gregorio de Monjaraz, consulté a Diego Luis, sobre
¢l dia bueno en que se habian de cortar; y le aconsejé que habia
de ser en el dia del dios de fos rayos que es el que envia el agua
a las sementeras, y que ese dia llevasen los primeros elotes a la
iglesia, con tres candelas y las pusiesen con ellos en medio de
la capilla mayor y hiciesen tres dias continuos de la penitencia
de los ayunos airiba dichos. ..

Con el nombre de Leraa Huisi, se conocia en San Sebastidn
(Fustes) un “dios de los aguaceros” que, por lo tanto, debe
ser una variante local de Logio. 11 '

Esta misma divinidad era conocida con el nombre de Betao
Gocio, en Yasachi Alto, de acuerdo con la confesién de un
indio llamado Matheo Luys, en 1667 (Archivos de Villa Alta,
ndm. 24: Auto criminal contra Matheo Luys, por iddlatra).
Lo interesante de esta confesiébn se refiere mas bien a la advo-
cacién del dios en este caso, como favorecedor de la pesca
en el rio. El indio citado confesé que al Ilegar al rio dijo:

San Andrés, antiguo Pescador ayudadme aqui a pescar y que
llamé a betaogucio, — Preguntado quien sea betaogucio, dijo
que abrd tiempo de quinse a veinte afios que preguntd a unos
bixanas y chinantecos como pescase y que le dijeron llama al
Ydolo del trueno Betaogucio ... 11

De la misma region de Villa Alta, en informes correspon-
dientes a fechas posteriores se alude repetidamente al “dios
de las aguas” al que se¢ sacrifica en la milpa para que llueva,
como en un caso referido a Betaza; **? ¢ al dios del rayo, como
en Yagavila. ¥** En un caso referido por testigos de San Miguel
Tiltepeque, de la doctrina de Totontepeque, se hizo el sacri-
ficio de un nifio, sacindole el corazén, al tiempo que decfa el
letrado: “Esto te ofrecemos a ti, dios del Rayo, para que cese
esta enfermedad tan grande que tenemos.” *** De ese mismo
lugar tenemos la evidencia de que el dios del rayo era conocido
con el nombre de Gozio. 1 '

109 Balsalobre, 1892, 249.

110 Berlin, 1957, 14.

111 Fuente, 1949 b, 179.

112 AGI, México, 882-16, £ 143-v.
113 AGI, México, 882-20, £* 5291,
114 AGI, México, 882-20, f* 4641,
118 AGI, México, 882-20, f* 462-v.
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Las formas nominales de esta divinidad en el Valle de Oaxaca,
se relacionan con la ltimamente mencionada de Tiltepeque,
y con otra forma mdas generalizada y universalmente conocida.
En efecto, en el Vocabulario del Centenario, rayo se expresa
con las formas gocio y gocit, *** mientras fray Juan de Cérdova
da las formas: cocijo y quij cociic como equivalentes a rayo del
cielo, 7 mientras llama Cocijo al “dios de las lluvias”, **

FEn Atepec sabemos que el dios principal era Quecelao, Qui-
cilao o Quiciloo, que significa “13 Flor”, dios “proveedor de los
temporales” que, por lo tanto, hay que equiparar a Cocijo. '

En Miahuatlan adoraban a Cozio, Gozio o Cocijo, el rayo y
dios del agua. ™

De acuerdo con una tradicién de Mitla, a fines del siglo x1x,
todo el pueblo hacia una peregrinacién a Yalalag, a principios
de abril. Yalalag parece que era el centro de un culto al rayo
—cosa que no ha sido confirmada en el mismo lugar— "' y en el
mes de abril era la estacién del primer rayo. ™ Si tenemos en
cucnta esa tradicién, asi como la opinién de Alfonso Caso, de
que la cabeza de Cocijo es el glifo zapoteco del afio, que “de
acuerdo con uno de los frailes empieza el 16 de marzo”, ™
as{ como que en San Miguel Tiltepeque, en Villa Alta, se hacfan
sacrificios al dios Gozio en el mes de febrero ™ y que, de
acuerdo con el dnico calendario solar recogido en esa region
el afic empezaba en ese mismo mes, ** tendremos que concluir
que, de alguna manera Cocijo tiene estrechas relaciones con el
calendario, 12® siendo un problema secundario en este caso,
determinar en qué mes de nuestro calendario comenzaba el
afio solar zapoteco: 25 de febrero, 16 de¢ marzo o un dia de
abril.

~ Aunque sabemos que en el pais de los Mixes, especialmente
en Ayutla y Coatepec, tanto el rayo como el trueno y la lluvia,

118 Vocabulario, 1893, 162.
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son considerados como dioses, 27 los datos etmograficos més
amplios dentro del 4rea de cultura zapoteca corresponden a
la moderna Mitla, donde, salvo una excepcién, los dioses pre-
hispanicos no funcionan: “la excepcién es el rayo... (gust,
gusy, gusiy®) ...’ 128

El panteén de los zapotecos del sur es sustancialmente dife-
rente, como luego veremos, del pantedn tipicamente zapoteco
que estudiamos aqui; ™ sin embargo hay algunos datos que
relacionan a ambos sistemas, especialmente con referencia al
dios de las aguas. Ast como en los pueblos estudiados por
Weitlaner y de Cicco —San Agustin, Santa Magdalena y San
Bartolo Loxicha y Santa Lucia Tamasulapa— el dios del rayo,
del trueno o de la lluvia se conoce con los nombres de mdi,
mdido; mdi, ndi, ndi y mdi,**® en Candelaria Loxicha e] lla-
mado “Padre del agua” se conoce con el nombre de mdan **
que en €] sistema estudiado por Weitlaner “es la deidad su-
prema” e “incluye a todas las deidades”. '* Pero, por otra parte,
en la misma localidad de Candelaria al “Rey de la tierra” se
le denomina mdan lusyu™® que, evidentemente, se relaciona
con las formas de Cocijo en la regién de San Miguel Sola:
Losio, Logio, Lociyo. Por otra parte el ritual descrito por Ca-
rrasco para la bendicién de las milpas, también guarda una
estrecha relactén con algunos de los rituales conocidos de los
soltecos:

En julio o agosto, cuando el maiz ya estd alto se debe bendecir
la milpa, Hace esta ceremonia el duefio, o si él no sabe hacerla,
una persona que busca para este objeto. El que va a hacer la
ceremonia va solo a Ia milpa al amanecer. Al entrar a la orilla
de 1a milpa entierra copal, ¥ enciende una vela u ocote. Llegando
al centro mata un guajolote chiquito (“coconito”} que después
llevara a la casa para comer. Al matar el guajolote reza el Credo,
la Salve, el Sefior Mio Jesucristo y €l Yo Pecador, invocando al
Rey de la tierra, al Creador de la tierra, al Creador de la lluvia
y a la Santisima Trinidad. La cabeza y las patitas [del guajolote]

127 Weitlaner, 1961, 211 y 21Z.

128 Parsons, 1936, 210-11.

129 Weitlaner y De Ciceo, 1962,

130 Weitlaner y De Cicco, 1962, 695, 696, 638, 701 y 703.
131 Carrasco, 1951, 98.

182 Weitlaner y -De Cicco, 1962, 697.
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también las cuecen; son para el rayo, aunque también se pueden
comer, 13

Evidentemente Cocijo, como dios del rayo y de la lluvia,
tiene una proyeccién en el ritual agricola que afecta de manera
decisiva a todos los pueblos zapotecos. Es por esta razén por
lo que la divinidad Cocijo y también el llamado dios 1 Tigre
¥y, en general, los tigres, aparecen de una manera dominante ¢n
las representaciones de las urnas arqueolodgicas. 1#°

Lera Acuece y Lera Acueca

Las Gltimas dos divinidades relacionadas con el calendario
ritual, constituyen también una pareja de dioses. En la decla-
racién de 1654 del letrado Diego Luis se dice: “El duodécimo,
Leraa queche, que es el dios de las medicinas. El décimo tercio,
Liraa cuee, que es asimismo dios de las medicinas, como el
antecedente.” 138

Por otra parte, estos dioses, de los que no se sabe tampoco
si uno es masculino y el otro femenino, son muy poco men-
cionados en los informes soltecas. Berlin nos dice que “sélo
una vez mas he visto mencionado este dios: en una enfermedad,
que no se especificd, se instruyé el sacrificio de una gallina
al dios Liragueca”. *** Balsalobre los menciona con las formas
Lera acuece y Lera acuega, ' mientras en los documentos de
San Miguel Sola encontramos las formas de Lira cuee, Leraa
queche y Liraguega.

OTROS DIOSES ZAPOTECOS

Ademis de los trece dioses mencionados en los parrafos ante-
riores y que, al parecer, constituyen el sistema fundamental
para al menos la region solteca, otras fuentes mencionan una
serie de divinidades a Ias que nos vamos a referir a continua-
cién, aunque su Area de expansién es mas bien la del Valle
de Oaxaca.

184 Carrasco, 1951, 93,

185 Caso y Bernal, 1952, 15-64.
138 Beylin, 1957, 12,

137 Berlin, 1957, 14.
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Hay que mencionar en primer lugar un dios solar que recibe
los nombres de Copijcha, Gobicha, Pitao Copicha, o Cozicha-
cozee. Esta divinidad solar-guerrera debe corresponder a una
tradicién relativamente reciente, propia de la etapa militarista
en la evolucién cultural mesoamericana: de ahi su escasa per-
manencia en el periodo colonial. En Ocelotepec tenian otro
dios al que llamaban Corzichacozee que “era el dios de las
guerras’, 1

Los equivalentes de este dios en otros panteones son: el
Kinich Ahau Itzamna de los mayas, el Curitacaheri de los
tarascos y, especialmente, el Tonatiuh de los aztecas. '

Otro dios que ha debido tener una relativa importancia, al
menos en el Valle de Qaxaca, es el dios de los suefios, el amor
y la lujuria. Fray Juan de Cérdova habla de Piteo xicala o
Pecala, como “dios de los suefios”, **! mientras al “demonio que
incita como dizen el dios del amor” y a la “lixuria” les llama
Pixee pecala. *2 Otros nombres de esta divinidad serian Pitao
Pecala y Becala.

En el pueblo de Macuilxéchit]l se adoraba al dios Quiabela-
gayo, o Quie beloo gaayo, que podria traducirse por dios 5 Flor.
Esta, que es una forma que también aparece en las urnas
arqueolégicas, podria considerarse, a juicio de Caso, como una
forma local del dios del amor, ya que también Macuilxéchitl
o Xochipilli eran los dioses aztecas més directamente relacio-
nados. 1*

En el Vocabulario de fray Juan de Cérdova aun hay refe-
rencia a otra posible pareja de dioses: al “dios de las riquezas
y mercaderes” se le Hama Pitao peeze, pitaoquille y pitooyage,
mientras a su oponente, el “dios de las miserias y pérdidas y
desdichas” se le denomina Pitao zij, Pitao yaa y Pitao tee.'**
Del primero se da otra version como “dios de las ganancias,
dicha y ventura”.

Finalmente habria que citar un dios llamado Betao Guichi-
nitza en San Francisco Yovego “que quiere decir dios del

132 Caso ¥ Bernal, 1952, 364.

140 Mateos, 1946.

141 Cérdova, 1942, 1411,

142 Cordova, 1942, 249-r.

148 Caso v Bemnal, 1952, 363 y Mateos, 1946,
144 Cardova, 1942, 141-r,
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agua”, ¥ asi como al “dios de los agiieros” denominado Pitdo
Pijzi, Pitao Peeci o Pitao Pijze. 1 '

LOS DIOSES LOCALES

El mundo de las creencias entre los zapotecos, como entre
otros pueblos de Mesoamérica, no quedaba limitado a la serie
de dioses muy importantes o secundarios, pero generalizados,
* dentro de un sistema jerdrquice o no, sino que venia a comple-
tarse, quizas a un nivel de familiaridad e intimidad mucho
mayores, que en el caso de los dioses generales, con otra serie
de creencias en divinidades de cardcter local, en cerros, cuevas,
o idolos que, en definitiva, poblaban el contorno mmed1ato de
las comunidades.

No es facil que podamos tener un cuadro semejante del
pasado precolombino de la regién que estudiamos, pero pueden
servirnos de ejemplo, para inferir la complicada trama de creen-
cias. de aquel periodo, los informes reunidos para una zona mas
reducida —la de Villa Alta— y un penodo mucho mis reciente:
el siglo xvm.’

Del pueblo de San Juan Tagui sabemos que adoraban, entre
otros, a los dioses Bilanija, Roaguialegui y Chilasiagobitza Este
ultlmo era, al parecer, dios de los venados y los montes y “tenta
virtud para ayudarlos a cazar venados”, ** por lo que lo hemos
equiparado tentativamente con el dios NosangCosana. Los
‘otros dos dioses parecen ser los esp1r1tus de algunos lugares con-
cretos. De Bilenija se dice que lo “han tenido por Sefior y otro
llamado Roaguialagui que estd encima de su pueblo en donde
hoy esta una Santa Cruz”. 8

En el pueblo de Santiago Camotlan, los documentos men-
cionan la creencia de que un cerro Hlamado Lachana o Lachatia,
representa al dios Zaa. ' En San Francisco La Oya, de la
doctrina de Yahee, ofrecian sacrificios al dios Chiaxi, *® mien-
tras en San Juan Xuquila, hacian ofrendas en un lugar deno-

148 AGI, México 882-16, £* 4081
146 Cordova, 1942, 141,

147 AGI, México, 882-16, f* 160-v.
148 AGI, México, 882-16, £* 160,
148 AGI, México, 882-16, f* 274w,
150 AGI, México, 832-16, f* 98-v.
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minado Yagayaxi, al que consideran como una divinidad lla-
mada Hatela, para que les proporcionase buenas cosechas. '

SENORES DE LOS CERROS

La identificacién de los cerros o las cimas de los montes
como divinidades, resulta general para toda la regién norte de
Qaxaca *% y quizas para toda el drea de cultura zapoteca. En opi-
nién de Walter Krickeberg el dios jaguar zapoteco “estd rela-
cionado con el dios de la tierra y de las cuevas, comun a la
mayor parte de los pueblos mexicanos del sur... bajo nombres
muy similares como corazén del reino, corazén del, lugar, etcé-
tera”. 1% Este tipo de creencias, que aparece también entre los
mazatecos, ™ se generalizé especialmente en la regién de Villa
Alta. Ya hemos visto cémo en algunos cerros residian deter-
minadas divinidades, pero en otros muchos casos el nombre
del monte equivale al nombre de la deidad, o el cerro es la
divinidad en si.

En ¢l pueblo de Yazona se hacfan ofrendas de piedras guya-
cachi, plumas, gallos de la tierra y perrillos “al mismo cerro en
que esta el dicho sitio que segin su tradicion era el dios que
adoraban sus antepasados”. *®® Del pueblo de Yalagui sabemos
que adoraban a un cerro “al cual han tenido por el Sefior del
cerro de Yalagui”, 15

De todas las montafias sagradas de la regién en estudio, el
mis famoso en el siglo xvii, y aun en la actualidad, **" era el
cerro o cueva de Sempudltepeque o Cempoaltepetl, en el pais
de los mixes. Tenemos datos concretos de que en no menos
de quince pueblos de las doctrinas de Totontepeque y de Ju-
quila, se adoraba al cerro de Sempualtepeque: Alotepeque, San
Francisco Xayacatepeque, Santa Marfa Chisme, San Juan Can-
dayoc, San Pedro Ayacotepeque, Huitepeque, Chichicastepeque,
Ocotepeque, Tepitongo, Tiltepeque, Metepeque y Mixitlan,
de la doctrina de Totontepeque; y San Pablo Ayutla, Tamazu-
lapan y Atitlan, de la doctrina de Juquila.

161 AGI, México, 882-20 £° 589-v.

152 Weitlaner, 1961, nim. 215,

153 Krickeberg v otros, 1968, 55 .

154 Tohnson, 1939, 141,

155 AGI, México, 882-16, i* 92v.

156 AGI, México, 882-16, {* 267-v.
157 Weitlaner, 1961, n® 242,
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En algunas declaraciones se precisa ¢l tipo de creencias al
decir que el sacrificio lo dedicaban al cerro de Sempualtepeque,
a quien le tienen “miedo y reverencia” para que los libre de
culebras, malos afios, enfermedades y les ayude en sus milpas, #
o al que le piden “salud y que no haya tempestades”, ™ o
invocan al cerro para que no les envie enfermedades. %

La consideracién de auténtica divinidad del cerro viene expre-
sada por varios testigos. Uno de ellos nos dice que el alcalde
de Tiltepeque, al hacer el sacrificio decia: “A ti, dios del cerro
de Sempualtepeque”, *** mientras otro testigo de Metepeque
afirma que lo tenian por dios sus antepasados. 1*2 Las ofrendas
al cerro eran de guajolotes y copal, ** como en otros muchos
€asos.

Otros cerros a los que de una manera explicita o no se ado-
raba como verdaderos dioses eran los de Istaltepeque, '** Aya-
castepeque, ' Cuicoba, que en castellano significa “conejo™ 1*°
y Guzdiazo binio. '%

OTROS LUGARES DE CULTO

En los documentos a que estamos haciendo referencia en
estas paginas es frecuente hallar la expresién “sacrificadero”.
Estos lugares, donde los individuos por si, las autoridades mu-
nicipales o los maestros o letrados en nombre de unos u otras,
hacian sacrificios, podian ser y de hecho eran muy diferentes:
cuevas, ruinas, fuentes o lugares donde se instalaban fdolos o
rocas de mayor o menor tamafio que eran talladas para repre-
sentar a alguna divinidad.

En los pueblos de Betaza y Yalala, se alude a una cueva
llamada Biloag, o Beloag Yazag, en cuyo interior habia un idolo
al que le sacrificaban gallos y gallinas de la tierra y al que sahu-
maban con copal. 1%

188 AGI, México, 88219, f° 66,

159 AGI, México, 88219, f* 62-r.

160 AGI, México, 882-19, f* 571,
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- En el pueblo de Santa Maria Xogochi se sacrificaba en un
lugar Hamado Guioaring.'® En éste y otros “sacrificaderos”,
los misioneros destrufan los idolos y plantaban cruces en su
lugar, '™ Un ejemplo de-lo que podia reunirse en uno de estos
“‘sacrificaderos” es la relacién de objetos que habia en el cerro
Yatoni, en el pueblo de San Francisco La Oya: “una piedra
grande en bruto, y otras mas pequefias, y dos cantaritos y un
manojo de plumas, cuatro cabos de candelitas y una navaja”, '™

En algunos casos se mencionan lugares sagrados de época
prehispanica: tales son las ruinas de un “templo” en el lugar de

Quijaxila, en San Miguel Sola “en que antiguamente sacrifi-
caton los indios; con los escalones para subir a él, con sefiales
actuales de carbdn y copale derretido en el suelo...” *™®

IDOLOS Y OTROS OB]’ETOS SAGRADOS

De los pueblos de Betaza, Iatee, Yaa y San Pablo, del curato
de San Francisco Caxonos, tenemos una serie de confesiones en
las que repetidas veces se hace uso de una expresién que merece
un comentario especial.

Un maestro de idolatrias de Betaza dice que fue “a sacnflcar
a una cabeza de un abuelo . .. por haber criado bien sus galli-
nas”. ™ Otra vez, el mismo “letrado” fue a sacrificar dos gallos
a las cabezas de los abuelos de un indio que habia estado enfermo
y se habia curado.

Por otra confesion de un indio de San Pablo sabemos que la

“cabeza de nuestro abuelo se nombra en nuestro idioma Gui-
quiag thgtal” ™ o que otro maestro de-latee sacrificé un gallo
y perrillos “al Guiquiag Yagtal y cabezas de mis abuelos”. **
Pero el mas explicito y claro es el texto de la confesién de un
maestro de Yaa en la que dice:

Que tenia en mi poder un cuero de gamuza adonde estaban
pintados los dioses de nuestros abuclos, que adoraron antignua-
mente, con dos cabezas de mis abuelos que se nombran Guiquiag

168 AGI, México, 882-20, f* 4734,
170 AGI, México, 882-20, 7 476-v.
171 AGI, México, 882-16, {* 98-v.
172 Balsalobre, 1892, 250.

178 AGI, México, §82-16, {* 143y,
174 AGI, México, 882-16, f* 138-v.
175 AGI, México, 882-16, f* 1401,
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. Yagtal que mi padre me dijo que lo guardase con todo cuidado
porque cra de nuestros abuelos. 178

A través de los textos transcritos se deduce que la expresién
de “los abuelos” es equivalente a la de antepasados y que, por
consiguiente “cabezas de mis abuelos” puede significar ‘‘repre-
sentaciones de mis antepasados” o retratos de mis antepasados,.
a los que se llamaria Guiquiag Yagtal. A nuestro juicio estas
imégenes de los antepasados pueden interpretarse o bien como-
las imagenes de los antepasados reales —cosa que no parece
probable ya que no se conocen de esa regién ningiin tlpo de

“cabezas-retrato” arqueolégicas— o bien, como las imigenes
de los antepasados miticos, antepasados divinizados o cabezas de
los linajes mas remotos de los indios. En un sentido ampflo
podrian interpretarse como “dioses lares” o dioses familiares.

Ademas de estas imagenes o idolos de los antepasados, hay
numerosas referencias a otros idolos divinizados, o a los que se
hacian sacrificios por motivos diversos.

En el pueblo de Lovani, en la Chinantla, tenian un idolo
en un lugar conocido por Maxaa en chinanteco y Yaxila, en
zapoteco. 17

De San Pedro Tecpinapa tenemos referencia de un idolo que
consiste en “una piedra de dos varas de estatura poco mas o
menos con forma de rostro v a la que llaman Heamau”. 178
En €l lugar llamado Guigtaicé Xagani, en San Gaspar Xagalasi,
habia una piedra pequefia “de extraordinaria figura” que estaba
sobre una peana de mamposteria. ™ Cerca de San Bartolomé
Yaxoni, en un lugar llamado Lachixobetao habia dos idolos:
una piedra de media vara con narices, ojos y boca y otra de
una cuarta, con las mismas sefiales. **¢ De Sichiyere, en Santo
Domingo Roayaga, sabemos que tenia un idolo de piedra que
“manifiesta de mas de media vara con forma de ojos y nariz”. **
En Yabechi, Yaozona y Guiagozio, de Lacixila, habia tres idolos.
de piedra de formas y tamarios diferentes. 2 Otro idolo, locali-
zado en Moacina Yobego, de San Francisco Yovego, hecho de

176 AGI, México, 882-16, £* 142y,

177 AGI, México, 882-16, f* 549,

178 AGI, México, §82-16, f* 5521,
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“piedra bruta, de poco méis de media vara, comida por un lado
de manera que parece un animal” servia para realizar el primer
sacrificio del afio nuevo. %

De uno de los pueblos de la regiéon de Villa Alta, San Juan
Tagui, la informacién que poseemos es extraordinariamente
precisa, ya que s¢ mencionan siete lugares con sus nombies,
donde, al parecer, habia idolos, ante los que se hacian sacri-
ficios y ofrendas, quizds con un orden preestablecido que puede
estar controlado por el calendario ritual.

En un sitio llamado Yategui en donde ha estado una piedra
de poco mis de un tercio de alta y como de un geme de ancha,
la cual era como sefial de que aquel cerro habia sido el que
estos declarantes y todos los demds naturales han tenido por
dios principal de su pueblo, 1%

En otro lugar, del que se dice que servia para el segundo
sacrificio habia

una piedra casi del mismo tamafio que la antecedente, ancha
en cl asiento y puntiaguda, la cual, al parecer estd tiznmada v
con alguna resina pegada que parece ha sido de los sahumerios
v que dicha piedra estaba entre otras dos piedras planas y anchas
" en donde se haclan los sacrificios que segin dieron a entender
-las tenian por aras y que esta piedra sc¢ llamaba en su lengua
"Villaa, venerindolz ellos como Sefior de aquel sitio, 156

Laos otros cinco sitios sagrados son los siguientes: Yagovitza,
donde hay una pequefia “piedra labrada” a la que llaman
Chilaiagobitza; Yalozo, donde hay otra imagen a la que sacri-
fican para obtener beneficios en la caza de venados; Guiaiagoxi,
donde hay otro idolo, sirviendo de limite con las tierras de
Roaiaga; **¢ Yetzetao, donde hay otra “piedra pequefia labrada”
a la que sacrifican para “los aumentos y logros de sus milpas y
para que los libre de los animales”; y Yelalao, donde se men-
cionan varias piedras talladas o idolos a los que sacrifican con
los mismos fines. ***

Si el nimero y orden de los lugares de sacrificio quedase
confirmado con otros testimonios de pueblos diferentes se po-

183 AGI, México, 882-16, f* 408-r.
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185 Ihiderm.
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dria pensar en una relacion entre el calendario ritual y el sistema
de sacrificios e incluso en la posibilidad de considerar estos
lugares como huacas al modo andino.

Para completar la informacién sobre ¢l mundo de creencias
de los zapotecos serranos de la region de Villa Alta, haremos
referencia, por dltimo, a la adoracién de una “caja” conteniendo
objetos sagrados, en el pueblo de Lachirio. Al parecer esta caja
contenia la “raiz o tronco de su descendencia™; es decir, venia
a representar ¢l mismo papel que hemos atribuido a las “cabezas
de nuestros abuelos” que tanto se repiten en las declaraciones
va citadas. Es por esto, quizas, por lo que la caja en cuestién
no tuvo una localizacién constante, sino que, al parecer, acom-
pafié a los miembros de un determinado lingje o familia, de un
pueblo a otro. Por ¢so, los testigos

afiadieron que la caja que tienen manifestada estuvo en Yasachi,
perteneciente al curato de Caxonos cuarenta afios y que haré
cien afios que el bisabuelo de dicho Juan Martin, llamado Cris-
tébal Martin y en el nombre de la gentilidad Yailaha, la trajo
a dicho pueblo no se sabe como. 15%

Es importante transcribir integramente el documento, en lo
que se refiere a la descripeién del contenido de la caja, porque
se hace con extraordinario detalle. Dice el texto que

hallaron dos bultos formados de hojas que Haman yagaguichi.
En uno hallaron una especie de canastillo que contenia dos ma-
zorcas de maiz, liadas con una cinta del mismo papel y pen-
dientes de ¢él tres piedras lustrosas de la misma especie de las de
arriba, Otro envoltorio del mismo papel y en ¢] unos pimientos,
una poca de semilla al parecer de chia, unos granos de frijol,
unas pepitas de calabaza, todo envuelto en un pedazo de manta
delgada con unas raices de carbon. El otro bulto de la misma
forma tenia otro envoltoric en un trapo negro y dentro varios
manojillos de, al parecer, hojas de ocotal y dos piedras de lo
dicho y unas plumas y un caracol pequefio. Y al parecer ambos
dichos bultos estin tefiidos de sangre que estos declarantes di-
jeron ser de gallo. Y asi mismo se mostraron v vieron otras zaran-
dajas que dijeron ser de los barrios, 1%

188 AGT, México, 882-16, £* 4.
182 AGI, México, 882-16, f* 3,
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De otra caja que se menciona en el mismo texto se dice
que contenia, entre otras cosas, “cuatro idolos pequefios de
piedra con distintas figuras y otras p1edras lustrosas que en su
idioma llaman guzagacachi’. 1*°

Todo ello nos lleva a la consideracién de un tipo de fe y un
ritual mucho més intimo y préximo que el que podria inferirse
de la apreciacién del mero panteén general de los pueblos za-
potecos a que nos hemos referido mas arriba, Bien es cierto
que no debemos olvidar, por otra parte, que en las referencias
transcritas sobre el culto a determinados Iugares, ruinas, idolos
o cajas sagradas, se nos estdi mostrando un sistema religioso
ya en descomposicién y, por lo tanto, sumamente deteriorado,
que solamente debe servirnos para inferir lo que pudo ser en el
momento anterior a la conquista espafiola,

LOS SISTEMAS EXPLICATIVOS DEL PANTEON

Como conclusion, al estudio que precede sobre el pantedn
de dioses zapotecos, quisiéramos afiadir algunas reflexiones o
apuntar algunas soluciones explicativas para entender el sistema
funcional de tal pantedn. Es claro que, como se ha puesto de
manifiesto en la exposicibn precedente, la informaciéon que
poscemos al respecto no es suficiente para dar por segura una
explicacién cualquiera que ésta sea, por lo que solamente apun-
taremos algunas posibilidades.

Asi como entre los zapotecos del sur, de la regién de Loxicha
y Pochutla *** encontramos un calendario ritual relativamente
diferente del tonalpohualli mexica, en el area zapoteca en ge-
neral, v en particular en las zonas de Villa Alta y San Miguel
Sola este tonalpohualli se parece mucho al utilizado por los
aztecas en €l momento del contacto con los espaiioles. Parale-
lamente, ast como en el area de los zapotecos del sur, el sistema
del panteén es de caricter jerarquico, entre los de las 4reas
mencionadas es mas bien calendarico.

En efecto, por varias referencias relativas a San Miguel Sola,
sabemos que las ofrendas que verificaban los indios iban dedi-
cadas a sus trece dioses, los cuales regian las trece veintenas en

190 [hidem.
184 Carraseo, 1951; Weitlaner, 1958; Weitlaner v De Cicco, 1962.
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1 Dios de los Antepasados Dios de los Anteposados Dios de los Antepasados Dios creador de Hombres Dios creador de Hombres Dios creador de hombres PICHANA GOBEGHE :Chichicape
CHILAIAGOBITZA y animales y animales y animoles PICNANATO. IDEM
Vanades y montes
12 L.Elil ACUECKE L.ERA:I QUECHE . LERA ACUEZE
Dios de los Enfermedodes Dios da los Medicinas Dios de los Enfermedades
LERA ACUECA LIRA CUEE
i3 Diosa de las Enfermadades Diosa da los Medicinas
COPIICHA COPIJCHA PITAD COPICHA COZICHA COZEE Ocelotepac TONATIUM: Aztecas
Dios Seolar GOBICHA Dies Solar Dies de laguerra CURITACAHERI ! Tarescos
Dios Selar .
GOZICHA GOZEE KINICH AHAU ITZAMNA Moyas
Dies de lo guerre
PITAO XICALA PECALA PITAO PECALA PECALA QUIABELAGAYO! Macuilxeeniti QUIEPELEGAYO XOCHIPILLI: Az tecas

PECALA: Dios de lo suafion y Dios del amor, al sueie y

BECALA: Dios del amor, ol susie Dies dela Luguris

8 FLOR

la Lugurie le Luguria yla Luguria

PITAOZII PITAOD ZII
Dion da las miserian ¥y Dies del Infertunieo y le
desdichas minaria

PITAOPEEZE PITAO PEEZE

Dios de los Riquezas
y marcaderas

Dies de la Fertune
y los mercaderes

BETAD GUICHINITZA
Dies del Aguo

PITAOPIJZI

Dios de los Agiieres

COQUILAC
pDies de les Gellines
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que se hallaba dividido el tonalpohualli. ¢ Las enumeraciones
hechas por el lefrado Diego Luis, a las que nos hemos referido
repetidamente, '*2 sefialan especificamente cuales eran los dioses
que regian cada una de esas veintenas.

Este sistema calendérico organizado sobre la base de una serie
de 13 dioses, que nos ha servido para enumerar el panteén
zapoteco, al menos en lo referente a sus principales divinidades,
tiene su mas inmediato paralelo en la serie de los 13 sefiores
del dia, del tonalpohualli mexica. Sin embargo, hecha una
primera comparacién entre ambas series, se puede observar que
las coincidencias son mas bien nominales, perc no existe ni
siquicra un paralelismo relativo en lo concerniente al orden
de la seric, Jo que puede observarse claramente en el cuadro
siguiente:

MEXICAS . ZAPOTECOS
Nitm. Nombre Atribucidn Atribucién Nombre Nim.

1 Xiatecuhtli Fuego Supremo Leta Aquichino 1
2 Tlaltecuhthi Tierra Caza/Sol Niyohua 2
3 Chalchiutlicue Agua Infierno Coqueclaa 3
4 Tonatinh Sal Moaiz Logucuy 4
5 Tlazolteot] Partos Infierno Leraa Huila 5
6 Mictlantecuhtli Infierno Partos Nohuichana 6
7 Centeotl Maiz Temblores Lexee 7
8 Tlaloe Lluvia Enfermedad  Nonachi 8
9  Quetzalcoat] Viento Lluvia Lociyo 9

10 Tezcatlipoca Providencia Infierno Xonaxi Huilia 10

11 Chalmecatecuhtli Sacrificio Creador Nocana 11

12 Tlahuizcalpan- Alba Medicina Leraa Cuece 12

tecuhtli
13 Citlalinicue Cielo Medicina Leraa Acueca 13

En efecto, de las trece deidades en comparacién, solamente
cinco de ellas pueden relacionarse entre si, en funcién de sus
atribuciones, pero no en cuanto al orden en que aparecen en
ambas series, y aun de esas cinco correlaciones, las mas seguras
corresponden a un sustrato probablemente muy primitivo: Itu-
via, maiz e infierno.

Es de destacar en la serie zapoteca la relativa frecuencia con,
que aparecen parejas de divinidades: Cogquelea-Xonaxi Huilia,

192 Berlin, 1957, 19; Balsalobre, 1892, 237 y 239.
193 Rerlin, 1957, 12.
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como dioses del infierno; Nohuichana-Nogana como dioses pro-
creadores; v Lera Acuece-Lera Acuega, como dioses de las medi-
cinas.

En conjunto, podemos considerar el panteén zapoteco como
un conjunto de deidades muy estrechamente relacionadas con
la naturaleza —muerte, vida, enfermedad, medicina— o con
actividades directamente relacionadas con la subsistencia —caza,
pesca, maiz, lluvia— pero en un muy escaso grado de desarrollo
espiritual —sol, tierra, infierno—, siendo excepcional el con-
cepto de un dios supremo tal como aparece Liraaquitzino o
dios 13.

Universidad de Madrid.

SUMMARY

The principal aim of this study is the undertaking of an
approximate explanation of the Zapotec system of divini-
ties. Commencing with information dealing with the Za-
potecs of the mountainous zone of Villa Alta, comparisons
are made with the Zapotecs of the region of San Miguel
Sola and the Valley of Oaxaca. Ethnohistoric, ethnographic
and archaeological data are taken into account. Generally
speaking, the Zapotcc pantheon of these regions seems to
be of a calendrical character in contrast with the hierarchic
system of the southern Zapotecs. On the basis of this or-
ganic principle a comparative analysis is made of the series
of the 13 gods of the tonalpohualli or ritnal calendar: Leta
Aquichino, Nuyohua, Coqueelaa, Logucuy, Leta Ahuila,
Nohuichana, Lexee, Nonachi, Lociyo, Xonaxihuilia, Noca-
na, Lera Acuece y Lera Acuega. Finally, some local gods are
also studied: lords of the hills, sacred places, idels and
“boxes” containing sacred objects, in order to analyze
also, on a popular plane, the religiosity of the Zapotec.
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