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A'lolargo de once capitulos, Arturo Gutiérrez presenta una puntual y profun-
da etnografia de La peregrinacién a Wirikuta, su eje de estudio es la vida ritual
huichola o wixaritari de San Andrés Cohamiata, en la sierra de Jalisco, es decir,
el conjunto de relaciones establecidas entre ocho centros ceremoniales (fukipa)
de San Andrés, cada uno de los cuales retiine una serie de adoratorios (xzrikize)
en los que se congregan distintos grupos domésticos.

Entre octubre y marzo de cada afo, losxukurikate (jicareros), es decir, los
encargados de los centros ceremoniales y los adoratorios realizan la peregri-
nacién al desierto de Real de Catorce (San Luis Potosi). Dejan su vida coti-
diana para adentrarse en los confines del desierto de Wirikuta, donde los esperan
sus antepasados y el hikuli (peyote). Tanto la peregrinacién como el peyote
son estructurales de la cultura huichola y estan vinculados con los ciclos festivo
y agricola en su totalidad, por ello, la relacién entre estos elementos es uno de
los principales temas de investigacién del texto. Gutiérrez anota que “la peregri-
nacién es unaestructura central, enla cual los huicholes reproducen relaciones
sociales y culturales, manteniendo en equilibrio las jerarquias que permiten
la continuidad cultural” (p. 34). Ademds “es algo més que la mera recolecta
del peyote, o el viaje al desiertode Wirikuta en pos de una experienciay encuentro
mistico con los antepasados [...] Descubrimos que el viaje realizado por los
huicholes trastoca todos los &mbitos en que se desarrollan los wixaritari...” (p. 278).

LOS XUKURIKATE (JICAREROS)

La relacién de los centros ceremoniales con el sistema de cargos de los jicareros
explicalaorganizaciéon dela peregrinacién. Gutiérrezindica que laarquitectu-
ra de los tukipa es una reproduccién cosmogdénica del universo y de las relacio-
nes sociales de jicareros: “la construccién zukipa responde al mito de la creacion,
el cual organiza a suvezla fila de los peregrinos, donde se establecen relaciones
jerarquizadas por medio de los cargos que se sustentan” (p. 276). La fila de la
peregrinacién estd ordenada con base en el conjunto de los circuitos tukipa.
Los cargos, de acuerdo con los huicholes, son heredados por mensajes oni-
ricos, no obstante, la transmisién de las jicaras corresponde a redes de paren-
tesco que el autor senala. Las jicaras son manifestaciones de los dioses, vinculan
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a cada peregrino con un antepasado. Las ofrendas y la parafernalia ritual de
cadajicarero son una expresién mis del ordenamiento l6gico de la estructura
dela peregrinaciéon. Las relaciones jerdrquicas se detectan en el valor otorgado
alas jicaras, el cual se justifica miticamente. Las deidades no tienen el mismo
valor jerdquico y la organizacion peregrinal parte de este principio.

El papel fundamental de los jicareros es recolectar peyote y con ello cos-
mogoénicamente recrear el ciclo de la vida. Se desprenden de su condicién
humana para transformarse en los ancestros de las jicaras, en el principio de
las cosas. “Los peregrinos actuardn la creacién del mundo y la basqueda de su
vida, es decir: la busqueda de los elementos que colman de vida su existencia:
peyote, venado, sol y maiz” (p. 79).

EL HECHO SOCIAL TOTAL

La organizacidén de la fila peregrinal plasma la interrelacién entre distintos
subsistemas o metalenguajes de la cultura huichola: el lenguaje, la economia,
el parentesco, la arquitectura, la cosmovision, los procesos y los cargos rituales,
mismos que forman parte del sistema mayor. Todos ellos aportan significado
a la peregrinacién, la cual no puede entenderse del todo sin estar relacionada
con dichos campos. Es por ello, que la perspectiva metodolégica de Gutiérrez
se basa en el “hechosocial total” postulado por Marcel Mauss (1979), demostran-
do el enlace sistémico entre las partes de la cultura. Asi, su propuesta central es
entender la peregrinacién como un componente mas de un sistema mayor: el
cicloritualyel cicloagricola, ya que un ritual no puede entenderse por si mismo
sino s6lo en relacién con el resto de los rituales. A lolargo del texto muestra cémo
los rituales agricolas neixa, (llevados a cabo en los templos familiares denomi-
nados xirikite y en los centros ceremoniales zukipa ) y los de cabecera (publicos
y en la cabecera del municipio), se oponen y complementan en un didlogo
ritual. Esta es una de las aportaciones etnogréficas del texto, dado que la compara-
ci6n de ambos ciclos rituales (neixa y de cabecera) no habian sido realizada antes.

La hipotesis central del texto es que los peregrinos durante el viaje a Wiri-
kuta se convierten en una antiestructura dentro de la estructura social. Sin
embargo, si bien los peyoteros fungen en la estructura mayor como una anties-
tructura,en el interior dela fila peregrinal conservan una estructura definida.
La estructura es la organizacion social de la comunidad, la cualidad de anties-
tructura de los peregrinos se presenta durante el rito de paso que ahora serd
expuesto y la conservacién de la estructura en el interior de la fila peregrinal
resulta de la jerarquizacién ya mencionada.
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Gutiérrez retomaa Van Gennep (1986) para postular que la peregrinacion
funge como un granrito de paso. A través del viaje por el desiertolos peregrinos
adquieren un estado liminal, el cual iniciara con su salida de la comunidad.
Mediante rituales de purificacién y confesién, los huicholes se transforman
en antepasados adquiriendo un caricter “delicado” o sagrado. La geografia
mitica los llevara de la sierra al desierto en busqueda de la lluvia, pero para
llegar a ella deberdn ir en busca del venado para cazarlo, en busca de aquello
que los dioses ofrendaron a los hombres para dar continuidad a la vida. En el
camino encontrardn las huellas del venado, el peyote, el cual los llevard a un
estado total de antepasados, a un estado hiperliminal. Para el autor, los peregri-
nos entonces conforman una antiestructura de la estructura social ordinaria,
de aquella que se queda esperando en San Andrés. Resulta pues una antiestruc-
tura en tanto que la purificacién y su caracter sagrado hace a los jicareros
opuestos a la comunidad, a lo humano, su pureza se opone a la impureza de
lo cotidiano. De esta antiestructura dependera el éxito de la peregrinacion
que se concretard finalmente con la lluvia. Este ritual de paso es lo que permite
la continuidad de la existencia del cosmos, de la misma manera que conduce
a la reconfiguracién y renovacién de las redes sociales.

El objetivo de este rito de paso, como cualquier otro, es la creacién, “enten-
diendo el ritual como el aparato cultural que posibilita y establece relaciones
de continuidad dentrodela sociedad,ademds de ofrecer unasintesisdela cultura.
En un ritual asi conceptualizado, la peregrinacion se presentard como un ‘hecho
social total’. La peregrinacidn se compone no sélo de un tipo de rituales, sino
que implica diversas formas de ritualidad” (p. 33). El caracter de rito de paso de
la peregrinacidn es observable cuando los jicareros se reintegran a la comu-
nidad. Quienes fueron a Wirikuta ya no son los mismos, a partir de entonces
desempefian un papel distinto en una estructura social que no ha cambiado.
Esta situacién favorece que las relaciones intrasociales se activen y se man-
tengan en un orden determinado.

El retorno al caricter humano requiere, como todo rito de paso, un regreso
aun nuevo estatus, un reacomodo de estos hombres y mujeres que encarnaron a
los antepasados. Pero su papel no termina ahi, ain resta lo mds importante:
la lluvia. Las celebraciones posteriores al viaje, son weiya o semana santa, el
volteadodelamesay el ciclo hikuli neixa y namawita neixa, en éstas se representa
la desintegracién ritual y la muerte simbélica del grupo de peregrinos, de su
sacrificio para quelaslluviaslleguen. Asise transforman de una organizacién
en una desorganizacién, ruptura o reconstruccién. Al finalizar este ciclo, los
peregrinos desaparecen.
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El tiempo se recrea en un circulo incesante que el mito guia y el rito plasma,
en estos dos campos se conjugan el tiempo de los dioses, el tiempo del desorden,
el tiempo mitico y el tiempo de los hombres, sus actividades agricolas y de
configuracion social. Y entre ambos encontramos al ser humano, desempe-
fando un papel fundamental en el devenir del cosmos a través de la ritualidad
y el sacrificio. Gutiérrez nos habla de que més alld de un sacrificio lo que vemos
es un sistema sacrificial, con concepciones inmersas en la peregrinacién. El sacrifi-
cio, en tanto origen de alianzas, crea vinculos e intercambios en distintos niveles:
primero en un nivel de comunidad y segundo en un nivel que comunica a los
dioses con los hombres. Vemos que la l6gica se basa en una renuncia mutua y por
tanto en una reciprocidad. Los peregrinos sacrifican mds alld de las ofrendas y
los animales su propio cuerpo, el objetivo es sostener lo que los antepasados
crearon, vemos también cémo los dioses ofrendan al venado y al peyote como
donacién de intercambio.

EL CICLO RITUAL

De esta manera Gutiérrez expone el pensamiento huichol como una cosmo-
visién dindmicay transformacional, anotada no sélo en la mitologia sino también
plasmada en la ritualidad. Por ello, el titulo anuncia El gran rito de paso de los
huicholes pues es a través del viaje al desierto como los humanos sufren una
metamorfosis en dioses, y es asi como puede regenerarse la vida del cosmos
teniendo como medio fundamental el sacrificio. Un rito de paso que no puede
entenderse sin su antecedente. El ciclo ritual iniciar4, como el mito lo ins-
taura, donde no existe luz, donde todo es mar y tinieblas. Al amanecer, los
antepasados salen del mar convertidos en viboras y animales. Este es el inicio
porque el mito asi lo indica, sin embargo, a lo largo del texto se descubre que
la consideracién del tiempo de los wixaritari es ciclico y todo aquello que ha
sido creado debe desaparecer para dar continuidad a lo que volverd a ser
destruido. El tiempo es periploidal, una linea fugaz que parte de un punto y que
al final de su trayectoria regresa al mismo lugar: dos puntos que se tocan. En
la base de este pensamiento se encuentra la lucha césmica de los contrarios: el
fuego y el agua, el dia y la noche, la temporada de secas y la de lluvias, mirando
un predominio de la estabilidad y la jerarquia, del poder solar.

Los rituales que anteceden a la peregrinacién son la fiesta del toro (ma-
warixa), la celebracion del volteado de la mesa (k+7+puxi) —cuya correspon-
dencia se encontrard al final del ciclo total en la fiesta del volteado de la mesa
(xapalaririku)—, tatei neixa o la danza de Nuestras Madres, el cambio de mayordo-
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mos, el cambio de varas y las pachitas o carnaval (naxiwiyari). Todo este ciclo
puede caracterizarse de manera general comoun ciclo que remite a la oscuridad,
al predominio de la noche, donde los peregrinos crean los vinculos necesarios
con las ofrendas que los identifican con su cargo, ofrendas que sirven de vinculo
o medio de comunicacién entre los hombres y los dioses, ofrendas que son la base
del sacrificio y la encarnacién de los ancestros en los peregrinos. Durante este
ciclo, al amanecer, los primeros xukurikate o peregrinos salen del mar, y es
aqui cuando sucede la primera transformacién: de lo liquido a lo sélido, meta-
morfosis asociada con los nifios y los primeros frutos. La festividad del volteado
delamesaabrelaestacién de secas, instaurando el poder publicoy organizando
alasautoridades. Como hemos visto, el ciclo contintia con la peregrinacién para
terminar con la lluvia.

El recorrido por La peregrinacion a Wirikuta. .. de Arturo Gutiérrez analiza
el pensamiento huichol que organiza los elementos rituales, miticos y geo-
graficos con base en su cosmogonia, asi como bajo un principio de réplica, tal
como Alfredo Lopez Austin lo habia postulado para el 4rea mesoamericana.
Los peregrinos, a través de todo el ciclo ritual entendido como un sistema,
recrean el ciclo de la vida, la lucha c6smica bajo un principio de transformacién en
el tiempo y el espacio que sigue la 16gica de la cosmovision huichola. El estu-
dio de la peregrinacién al desierto es una invitacién al conocimiento de la
cultura huichola como un hecho social total, en tanto que nada existe por si
s6loy el todo implica el complemento de las partes, pues, como el autor lo sugiere:
fragmentar la cosmovisién y practicas rituales conduce a presentar un pano-
rama que no corresponde con la propia concepcién que el grupo tiene sobre
su propio quehacer ritual.

Isabel Martinez
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