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A. Introduccién

Los Altos de Chiapas es una zona cuya poblacién indigena ha con-
servado una cultura con amplios rasgos prehispdnicos. Adem4s, se
trata de una zona de investigacion etnogrifica intensiva durante
_varias décadas, por lo cual disponemos de una muy importante in-
formacion acerca de los tzotziles y los tzeltales.

El hecho de publicar estos testimonios puede ser un primer pa-
so para un mejor entendimiento de la forma de pensar y de vivir en
el mundo precolombino. Mds atn, se han hecho esfuerzos conscien-
tes para comparar ciertos aspectos de las culturas indigenas contem-
poraneas de Chiapas con las culturas precolombinas, como por
ejemplo la era clasica de los mayas. A continuaciéon comentaremos
algunas de estas reconstrucciones, asi como también simples datos
etnogrificos, que por su singularidad parecen abrir nuevos caminos
para entender al mundo indigena. He aqui algunos ejemplos que
hemos seleccionado.

Antes de entrar en detalles, es necesario explicar el punto de
partida y llamarla atencion sobre algunas consideraciones metodo-
logicas. Como punto de partida, se entiende la posicion de los ante-
pasados de los tzotziles y tzeltales dentro del contexto de las cul-
turas prehispdnicas de Mesoamérica. Las fuentes principales para
determinarla son los hallazgos arqueolégicos y las relaciones del
tiempo de la Conquista. De los datos disponibles tenemos que con-
cluir, que los antepasados de ambas etnias ni eran descendientes
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**Doctor. Universidad de Miinster.



200 ANALES DE ANTROPOLOGIA

de los mayas cldsicos, ni estuvieron estrechamente vinculados con
ellos, o con los otros centros culturales dominantes en la historta
precortesiana, como los del valle de Oaxaca o los del Centro de
México (Kohler 1976). Aunque se han dado interpretaciones con-
trarias (Holland 1964:13,Vogt 1964b:193) los datos arqueoldgicos
disponibles no permiten otra conclusion (Adams 1961:348; Cul-
bert 1965:80-83). De éstos resulta que, las referencias sobre la vida
actual de los indigenas de los Altos de Chiapas son m4s aptas para
reconstruir aspectos de culturas tribales mesoamericanas, al margen
de los centros dominantes, que para ¢l entendimiento de la vida en
estos lugares.

La posicién de los tzotziles y tzeltales con respecto a los cen-
tros dominantes de la Mesoamérica precolombina tiene mucha se-
mejanza con la de otros indigenas de México que viven también
en zonas montafiosas algo retiradas. Es el caso de la Sierra Madre
Oriental donde hay grupos que hablan idiomas tan diferentes co-
mo el mixe, el mazateco, el totonaco, el otomf, el nahuat o el
nahuatl. Estos Gltimos, viven en la Sierra de Puebla, tienen el mis-
mo idioma que los aztecas y los habitantes de distintos centros
importantes en los valles de Puebla v Tlaxcala, sus relaciones con
ellos quedaron limitadas, ¥y en confrasie permanecieron como
agricultores tribales o campesinos. Se menciona este ejemplo, para
subrayar que de una estrecha relacidon lingiifstica no se puede de-
ducir autométicamente una identidad cultural.

Hay algunos puntos que debemos tomar en cuenta en cualquier
ensayo de reconstrucciones a base de datos etnograficos:

Cambios por Ia influencia espafiola (o de otros paises) en el
curso de los més de 450 afios desde la Conquista: no todo lo que
nos parece exotico es necesariamente de origen indigena.

La gran creatividad del indigena, y por lo tanto, la presencia
‘de muchos rasgos culturales cuyos origenes no son ni precolombi-
no ni europeo. '

La dificultad en la proyeccidon del medio rural o tribal, a las
sociedades complejas.

No tomar como ejemplo una scla comunidad contempordnea,
sin tener en consideracién todos los datos disponibles de otras
¢n el drea respectiva.

Datos recientes sobre los Altos de Chiapas nos pueden servir
principalmente para interpretar los centros arqueoldgicos de esta
region: para consideraciones mds amplias serd necesario también
tomar en cuenta las respectivas fuentes arqueoldgicas, historicas,
lingliisticas v etnograficas de toda Mesoamérica.
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En consecuencia, en estas reconstrucciones, los datos de Chia-
pas son solamente una piedra més dentro del gran mosaico.

Para una mejor comprension del mundo indigena precolombi-
no, la investigacion entre los tzotziles y los tzeltales ha aportado
datos muy valiosos en el curso de las ultimas décadas. Algunas han
corroborado o rechazado hipdtesis ya propuestas, otras han lla-
mado la atencién a fenémenos todavia no conocidos o suficiente-
mente apreciados. En seguida damos algunos ejemplos.

B. Aportaciones etnogrdficas

I. Cosmologra
1. La orientacion del cuadro coésmico

En la literatura sobre la cosmovision precolombina mesoameri-
cana se encuentran frecuentes nociones de los puntos cardinales,
incluso se ha postulado una colocacion de los cargadores del cielo
{Soustelle 1940:77; Nicholson 1971:404). Sin embargo, investiga-
ciones etnogrificas de Villas Rojas en la peninsula de Yucatdn han
revelado que su posicion estd ubicada probablemente en la region
intercardinal (1941:118; Thompson 1934:213). Informacion
mas precisa proviene de los estudios de Girard entre los chortis,
quienes tienen el concepto de su colocacion en los puntos solsticia-
les (1949, [11:871).

A esta discusion, las investigaciones en Chiapas han anadido
amplia informacion. De las comunidades tzotziles de Larrdinzar
(Holland 1963:92) Zinacantdn (Vogt 1969:303) y Chamula (Go-
ssen 1974:22) proviene la noticia de su posicion en la region inter-
cardinal, de San Pablo, que la ubica precisamente en los puntos
solsticiales (K&hler 1977:94-98).

Exploraciones subsecuentes han revelado que ¢l concepto de
una colocacion de los cargadores del cielo, en la region intercardi-
nal o en los puntos solsticiales era ¢l dominante en la Mesoamérica
precolombina; esto se remonta hasta los olmecas de La Venta
(Kohier 1980:548-588). '

2. La colocacion de los multiples cielos

De varias fuentes tempranas ¢s conocido el concepto de multi-

ples cielos y subdivisiones del cielo, generalmente se mencionan
los nimeros de nueve o trece. En cuanto a su colocacion, Seler ha
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propuesto, al principio de nuestro siglo, una arquitectura cdsmica
en forma de piramide; seis de los cielos forman los escalones para
la subida det sol; el séptimo la punta, vy los otros seis para la baja-
da del sol (1902-1923, IV:30 ss.). Aunque esta interpretacién no
estd basada en fuentes indigenas, ha sido aceptada ampliamente
entre mesoamericanistas.

Mis de medio siglo después, Holland informé de un concepto
muy parecido entre los tzotziles de San Andrés Larrdinzar (1963:
70). Su modelo ha despertado mucho interés, v fue reproducido
varias veces (Villa Rojas 1968:146; Vogt 1969:60! ; Heyden 1973:
110; Tibén 1981:207). No obstante un andlisis critico de los escri-
tos de Holland ha mostrado que los indigenas de lLarrdinzar han
hecho una descripcitn del universo y del caming del sol que contra-
dice este modelo; porque en su cosmovision los cielos estdn coloca-
dos uno encima de otro; y el décimotercerc queda en la posicidn
mas alta (Holland 1963:77). Investigaciones en otras comunidades
tzotziles han comprobado este concepto de una colocacidon lineal
de los cielos, coiroborada por todas las demds fuentes tempranas
o recientes que tratan este aspecto de la cosmovisién mesoameri-
cana (Kohler 1977:105-120). As{ datos etnogrificos de los Altos
de Chiapas —incluso algunos suministrados por Holland— han con-
tributdo a rechazar el modelo inventado por Seler, y han prestado
su ayuda para la resurreccion del concepto autdéctono mesoatne-
ricano.

3. Las caracteristicas del norte y del sur

Segun el concepto europeo (0 de otros habitantes al norte del
tropico de cdncer); el sur tiene las caracteristicas de calor, luz y
vida, mientras que el norte se asocia al frio, la oscuridad y la muer-
te. Esto parece muy légico, puesto que en aquellas latitudes el sol
“anda” Unicamente en la mitad surefia del cielo, y nunca llega a la
septentrional. De esta manera se ha tratado de interpretar también
el simbolismo de las regiones respectivas en la cosmovision de pue-
blos mescamericanos (Seler 1904-1909, I1:131; Beyer 1965:34-
38). La amplia aceptacién de estos conceptos entre los europeos
se debe quizd, en parte, al hecho de que los aztecas tenfan nocio-
nes semejantes, puesto gue se imaginaban el Mictian, 1a morada de
los muertos, hacia el norte (Sahagin 1950-1959, 1X:10: Durin
1967, 1:223).

En contraste con el movimiento aparente del sol en latitudes
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nortefias, el astro en Mescamérica presenta una trayectoria alta ha-
cia la mitad nortefia del cielo durante los meses del verano astro-
nomico, mientras que su movimiento sigue dentro de la otra mitad
en las demds estaciones del-afio y llega a su camino més corto y ba-
jo en el solsticio de invierno. Informacion etnogrifica de San Pa-
blo ha revelado que los tzotziles de ese Iugar se dan cuenta de la
fuerza del sol en su camino nortefio y de su debilidad, cuando se
acerca mas y mas al sur. Tienen términos especiales para los cami-
nos del sol en la cercania de los solsticios: el nortefio en el verano
‘se llama snatil, “su largo (o alto)”, el surefio skomil, *‘su corto (o
bajo)”. Indagaciones posteriores han mostrado que s¢ trata de un
concepto general entre los tzotziles de los Altos. Parece que esto
se les ha escapado a los investigadores de la cosmovision que ha-
bitan en otras comunidades.

Las cualidades que los tzotziles asocian con norte y sur han
ayudado a explicar el hecho de que el dios de la muerte de las cul-
turas mesoamericanas precolombinas —con excepcion de la de los
aztecas— era un dios surefio (Thompson 1934: 211-228). Su mo-
rada es la region de mayor debilidad del sol en su ciclo anual (Koh-
ler 1974:260-261).

I1. Aspectos de la religion
1. Alterego y négual

Por alter ego se entiende un complemento espiritual, general-
“mente en forma de animal, por lo cual se usa frecuentemente la ex-
presién ‘“animal compafiero”. Hombre y animal suelen tener la
misma suerte, 1o cual se manifiesta draméaticamente en ¢l momento
de la muerte. El concepto de alter ego muchas veces estd ligado con
el del nagualismo; el nagual es un animal u otro fenébmeno, en cuya
forma un ser humano puede actuar. Desde la Colonia el nagualis-
mo ha sido descrito como una forma de hechiceria.

Para comprender mejor estos conceptos, la investigacion et-
nogrifica en los Altos de Chiapas ha contribuido en varios aspectos
importantes. En cuanto a los naguales, sean o no alter ego simul-
tdneos, la investigacion en Oxchuc (Villa Rojas 1947), en Larrdin-
zar (Holland 1963:130-131) y en Pinola (Hermitte 1970:34-36-47)
revelé que su actuacion no humana no estd limitada a fa brujeria.
También lo contrario, los individuos mas responsables de la comu-
nidad mantienen asi el orden social o la defienden contra enemigos
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externos. Mds tarde este interés se registrd también entre los toto-
nacos de la Sierra de Puebia (Ichon 1969:19); los nahuas de la
Sierra de Zongolica (Reyes Garcia 1976:132) y los huaves del Ist-
mo de Tehuantepec (Tranfi 1979:190), de donde se deduce que se
trata de un rasgo precolombino. Esto es bastante probable en vista
de que los frailes ¥ otros misioneros solian propagar la idea de que
todo lo relacionado con el nagualismo era del diablo, de alli la fre-
cuente asociacion con la hechiceria, como se nota en la actualidad.

Otro aspecto importante que resulté de la investigacion etno-
grafica en Chiapas es ¢l nimero de alfer ego asociados con una per-
sona. La creencia general entre los antropoélogos habia sido que era
siempre uno. Sin embargo hacia la mitad de los afios cincuenta,
E. Hermitte descubrio, entre los tzeltales de Pinola, que pueden ser
varios (1970:47). Tal creencia se encontré también entre los tzot-
ziles de Larrdinzar (Holland 1963:104, 113) v San Pablo (Kodhler
1977:129), as{ como en la Sierra de Puebla entre los totonacos
(Kelly 1966:403) y los otom{ies (Montoya Briones 1964:175).

Junto con la popular creencia de que los animales fuertes co-
mo el jaguar son asociados con personas de alto rango social, los
nuevos aspectos descubiertos entre los indigenas de los Altos de
Chiapas han prestado una valiosa ayuda para poder interpretar cier-
tos objetos arqueologicos de los olmecas. Se trata de representacio-
nes humanas que muestran también fuertes rasgos de animales. En-
tre éstos, domina el jaguar; a veces también se encuentran rasgos
de aves o reptiles. Ya se habia deducido que estas figuras pueden
tener alguna relacién con el fenémeno del nagualismo (Bernal
1963), aunque sin entrar en ningin detalle. Ahora con los nuevos
datos etnogrificos, y tomando en cuenta todas las fuentes dispo-
nibles de Mesoamérica, se los ha podido interpretar como simbolos
de mando de los jefes politico-religiosos. Con pocas excepciones
estas representaciones se encuentran en objetos de ornato (mis-
caras, pectorales, etcétera), frecuentemente muestran, aparte de
rasgos humanos y felinos, los de otros animales, lo que de acuerdo
con las creencias de indigenas contemporianeos, destaca también
el rango social (véase Kohler 1985). :

2. Los duefios de los cerros
Numenes en forma de duefios de cerros son conocidos en los

Altos de Chiapas bajo varias formas v con varios nombres. En San
Pablo, estos dioses tienen sus ranchos en sus cerros respectivos,
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donde crian animales de caza como venados. Ellos cuidan también
el alma del maiz, frijol y otros cultivos, y mandan la lluvia, el re-
lampage y €l trueno. Su complemento femenino son diosas de los
ojos de agua (Kohler 1977:21). Estas dos clases de deidades em-
parentadas son conocidas también en Chenalho (Guiteras Holmes
1961}, dan la impresion de ser una forma primitiva de los concep-
tos de Tliloc v Chalchiuhtlicue, que en el medio urbano de los az-
tecas se habian expandido hasta formar toda una familia de dei-
dades, con marcada division de trabajo.

En Larrdinzar, los yahwal balumil, “‘duefios de la tierra™, tie-
nen algunas caracteristicas semejantes (Holland 1963:92-95) a
los yahwal wig, “duefios de los cerros” como los antes descritos.
En Zinacantdn. existen dos clases de deidades asociadas con los cerros
y con el agua. Un grupo son los totilmeiletik, el otro el yahwat
batamil, descrito como un dios con miluples manifestaciones
(Vogt 1969:302-303).

A los totilme ?iletik se les imagina como zinacantecos ancianos.
Ellos cuidan el pueblo, mantienen los alfer ego, y estdn preocupa-
dos porque se mantenga el orden social. Su morada se encuentra
en algunos cerros sagrados. Es infortunado aue se haya dado el
término de “dioses ancestrales - a estas deidades (Vogt 1969:298-
300), porque en la literatura no se encuentra ninguna indicacion
de lazos de parentesco entre si, con familias, linajes, o clanes.

Parece que los “dioses ancestrales” de Zinacantin deben su
existencia en la literatura a la falta de traducciéon en una época tem-
prana, cuando ningin miembro del equipo Harvard tenia todavia
adecuados conocimientos del tzotzil.

El nombre fotilme?il si se deriva de las raices fot, “'padre” y
me?. “madre™. Su traduccidn fiteral como “padre-madre”, no con-
voca el significado en tzotzil, que es “‘guamliin” o “protector”. La
confusion acerca de estos “‘dioses ancestrales” ha aumentadoe por-
que se presume que los mayas cldsicos es probable que los hayan
tenido (Vogt 1964a:32-33), de manera que se ha ex trapolado de
Zinacantdn una clase de dioses que aiin alli no existe.

El yahwal balamil es descrito como un ladino gordo, quien po-
see mucho dinero y tiene en sus ranchos gran nimero de caballos,
mulas, vacas y pollos. Su cabalgadura es el venado. El controla el
reldmpago y manda las lluvias para los cultivos. Su morada, adonde
se puede comunicar con €l, son las cuevas, los cjos de agua, y las
barrancas. Promete riquezas enormes a quienes aceplan trabajarle
pero suele engafarlos en varias formas (Vogt 1969:302-303; 1976:
16-17). Afortunadamente este concepto no se ha tomado como ba-
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se para interpretar la cultura maya cldsica, puesto que, a primera
vista, es evidente que tal vision zinacanteca del yahwal balamil es
una mezcla entre un ¢oncepto indigena de los dueiios de los cerros
(v de la lluvia) con aspectos del diablo cristiano.

Holland ha descrito unajerarquia compleja dentro de los cerros
sagrados de Larrdinzar (1963:163). Que yo sepa tales creencias
no se han registrado hasta la fecha en las otras comunidades de los
Altos de Chiapas. Por esto, parece oportuno considerarlas como
una variante local y no utilizarlas para reconstrucciones del pensa-
miento precolombino.

IIl. Organizacion social

Para entender la forma de integracién de la sociedad maya an-
tigua y las relaciones de los ceniros con varios subcentros, Vogt
trazdé un esquema tedrico que en parte se deriva de observaciones
hechas en Zinacantdn {1964a:26-28). Aunque no todos los deta-
lles parecen ser aptos para una generalizacién, en su cardcter de
modelo ideal, este esquema si puede ser Util para imaginarse posi-
bles maneras de integracion social en el pasado. Recientemente se
empleé un modelo semejante para explicar las relaciones entre
centros arqueologicos mayas ligados entre si por “‘glifos emble-
mas”’ (Marcus 1976:24-27).

La organizacién politico religiosa contempordnea en los pue-
blos indigenas de los Altos de Chiapas, basada principalmente en
cargos y formas de administracién posteriormente fueron el enlace
entre la Conquista y el presente. Existen, sin embargo, ciertos ele-
mentos que parecen derivarse de hibitos precolombinos. Entre
éstos cabe mencionar numerosos cargos anuales rotativos. Vogt
considera posible que también entre los mayas clisicos hayan exis-
tido cargos semejantes, los cuales sirvieron simultdneamente de
integraciéon entre los centros y el hinterland. No postuld tal for-
ma de ocupacidn de cargos para todas las posiciones en los cen-
tros precolombinos, con excepcion de las aitas jerarquias (Vogt
1964a:29-30). En esta forma la proposicion parece plausible, mds,
todavia si se toma en cuenta el ejemplo de los aztecas, donde ha-
bia precisamente cargos menores de este tipo (Sahagin 1927:
260-262). :

En cuanto a las posiciones mds altas en las jerarquias de man-
do de los centros mayas del Cldsico, Vogt no pudo simpatizar con
los primeros intentos de Proskouriakoff (1960) para interpretar
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las estelas de la region del Usumacinta como representaciones de
principes poderosos. Mas bien imaginaba los centros antiguos di-
rigidos por cabecillas religiosos permanentes, y sugirié descifrar los
personajes representados en las estelas como dioses ancestrales
semejantes a losde Zinacantin (1 964a:36-38). Respecto a los “dio-
ses ancestrales”, estd comprobado que el medio rural de los Altos
de Chiapas no constituye una base adecuada para interpretar
tales detalles del sistema politico o religioso en sociedades es-
tratificadas. Ademas, las explicaciones propuestas por Proskou-
riakoff han sido corroboradas por sus investigaciones subsecuen-
tes (1963-1964), asi como por otros estudios (Mesas redondas
sobre Palenque). '

IV. Lireratura oral

La tradicion oral es la fuente principal para conocer la cultura
de los indfgenas. En los mitos, rezos, y cuentos se han conservado
muchos temas y formas de expresion literaria e intelectual de los
tiempos antiguos. Por esto, junto con tex tos recogidos entre otros
grupos indigenas mesoamericanos, esta literatura oral constituye
también una fuente de primera categoria para entender muchos
aspectos del mundo precolombino.

Apenas recientemente se iniciaron los trabajos comparativos,
relacionado por ejemplo, los mitos de Chamula con ¢l Popol Vuh
(Gossen 1978) o un rezo terapéutico de San Pablo con un docu-
mento semejante, registrado a principios del siglo XVH en el centro
de México (Kdhler 1977). Esta reserva no tenemos que deplorarla,
puesto que parece mas importante registrar mas textos y transcri-
bir y publicar los ya grabados, Comparado con la cantidad de mitos,
rezos e imagenes durante las uitimas décadas, hasta el momento,
se ha publicado relativamente poco, en los idiomas indigenas. En
tzotzil, tenemos algunos textos de Chamula, San Pablo, San An-
drés, mas uno que otro de las demds comunidades; un verdadero
cuerpo de literatura oral indigena. Sin embargo, los que poseemos
son Unicamente de Zinacantan, gracias al esfuerzo de R.M. Laughlin,
quien ha publicado valiosos volimenes a este respecto (1977,
1980). Para el tzeltal, la situacibn es todavia peor, aunque ultima-
mente han aparecido algunas pequefas publicaciones de Stross
con cuentos de Tenejapa (1977-1978). .

Esperamos que muchos ejemplos de la rica tradicién oral de los
indigenas de los Altos de Chiapas se den a la luz publica en un fu-
turo cercano.
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V. Sistemas cognoscitivos

Los conceptos bdsicos con que el hombre hace una visioén es-
tructurada del mundo se reflejan en los idiomas respectivos. Se ha
notado que tales sistemas de pensamiento, conservados por su uso
diario en el idioma respectivo, muestran gran resistencia al cam-
bio, aun, en situaciones de contacto cultural intensivo. Por esto,
las taxonomias y sistemas cognoscitivos que sirven a los indigenas
contemporaneos para percibir la naturaleza, los sucesos de la vida
diarta, y hasta los del mundo numinoso, generalmente son llaves
importantisimas para entender aspectos del pensamiento preco-
lombino. Cuando estos conceptos difieren marcadamente de los
europeos, y muestran al mismo tiempo gran afinidad con aquellos
que se encuentran en otros idiomas mesoamericanos, se puede
concluir que muy probablemente se derivan de una tradicién pre-
colombina comfin.

En una primera fase, la investigacion de sistemas cognoscitivos
tenia su enfoque en la regién tzeltal, y especialmente en la comu-
nidad de Tengjapa. Primero se han estudiado aspectos de la vida
diaria, como la taxonomia de las diferentes clases de lefia (Metzger
1966} o del sistema de administracién de justicia (Black y Metz-
ger 1967). Enun estudio muy erudito de los clasificadores numerales
en tzeltal (Berlin 1968), el esfuerzo se concentré en la investigacion
interdisciplinaria de la flora y la fauna, dando por resultado publi-
caciones importantes (Berlin, Breedlove, Raven 1974, Hunn 1978).
En cuanto a la flora, actualmente R.M. Laughlin estd haciendo un
estudio semejante entre los tzotziles de Zinacantdn, v seguramente
serd una valiosa fuente comparativa.

En el campo de la literatura oral, Gossen nos ha dejado una de-
tallada taxonomia en el tzotzil de Chamula (1974:46-52). Aunque
su intento de relacionar los diversos ejemplos de literatura oral con
conceptos de espacio y de tiempo no convence, especialmente en
cuanto a aquellos que se refieren a las eras remotas. Nos habla del
concepto chamula acerca de las cuatro creaciones (1974:24), y dis-
tribuye los relatos concebidos como tempranos. (1974:233,237,
253,346). Sin embargo, revisando sus relatos se distingue por su
ausencia alglin mito de cuatro creaciones (1974:253,346). Por lo
tanto no se¢ puede evitar la conclusién de que no es un concepto
autoctono, sino méas bien una sintesis dudosa del antrop6logo.

En cuanto al fraccionamiento del tiempo entre indigenas meso-
americanos precolombinos, los escasos datos disponibles sobre los
zapotecas {(Cordova 1886:193-194) y aztecas (Nowotny 1976:
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47-51) indican que no habia una subdivision del ciclo diurno y
nocturno en fracciones de igual duracion. Esto ha sido puesto en
duda, generalmente por investigadores de la astronomia precolom-
bina. En las tGltimas décadas, datos etnograficos de Chiapas, de los
tojolabales (Lenkersdorf 1975:79-80) y de los tzotziles de San Pa-
bio (Kéhler 1977: 107-110) han corroborado la informacion de
las fuentes antiguas. Vale para que los arqueoastronomos la tomen
en cuenta.

Sobre el tema relacionado con el ciclo lunar, Neuenswander
publicé recientemente una amplia y detallada informacion sobre
los achi en Guatemala (1978). Se trata de un sistema cognoscitivo
indigena poco explorado todavia, al cualia investigacion en Chiapas
ya ha empezado a suministrar datos complementarios que provie-
nen de los zoques (Bdez-Jorge 1976) y los tzotziles {(Kohler 1982).
Estos tienen la subdivision mas detallada —conocida hasta la fecha—
de 1a lunacién en Mesoamérica.

En varias ramas del estudio de taxonomias y sistemas cognosci-
tivos enteros, la investigacion en los Altos de Chiapas ha hecho
obras pioneras. No obstante, ain faltan estudios paralelos entre
otros grupos ind{genas mesoamericanos, asi pues para muchos te-
mas todavia no ha llegado el tiempo de hacer estudios comparati-
vos, los cuales nos permitirian conclusiones mas amplias acerca de
las sobrevivencias prehispdnicas. De todos modos, la investigacion
en los Altos de Chiapas nos ha dado ejemplos que ojala se repro-
dujeran en otras regiones de Mesoamérica.

Palabras finales

Antes de terminar, me gustaria llamar la atencion sobre ciertos
datos etnograficos y arqueologicos de los Altos de Chiapas que no
s6lo tienen valor para Mesoamérica, sino para la antropologia en
general. Se trata de la estrecha relacion espiritual con animales sil-
vestres, y también de la importancia de los duefios de los animales,
en ¢l pensamiento de estos indigenas, quienes, por lo menos desde
hace mas de dos mil afios, fueron principalmente agricultores. Es
obvio, que, a pesar de esto, han conservado gran parte de las ideas
religiosas tipicas para etnias que viven de la caza y de la recoleccion.
Este hecho claramente rechaza todos los modelos que postulan una
congruencia estricta entre la forma de subsistencia (o el modo de
produccién) y la cultura intelectual e implican que la situacion
material sea la variable independiente.
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ABSTRACT

The ethnographic information on the Chiapas Highlands (*“Altos
de Chiapas™) has enabled he author to reconstruct various cultural
aspects of Precolombian Mesoamerican socities; this has certain
methodological risks that are pointed out in this article. Also
specific contributions on the Chiapas Highlands are indicated and
its rnanagement critically commented.
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